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Angst vor der Seele

EINE UNEINGESTANDENE PROBLEMATIK

Die Angst gilt heute nicht nur bei Kulturphilosophen, son-
“dern auch in weiteren Kreisen als « Existenzial» des menschli-
chen Daseins, als innerster Ausdruck der Situation, in det der
Mensch sich vorfindet. Diese Angst ist etwas Irrationales, das
nicht mit der Furcht vor bestimmten, konkreten Gefahren
verwechselt werden darf. Sie ist vielmehr ein in der Tiefe des
Wesens lauerndes Gefiihl, das seine Provokateure nicht recht
kennt, ja kaum ahnt, wo es sie suchen muBl. Diese wurzelhafte
Angst ist der uralte und unheimliche Begleiter der Menschheit
seit je. Man weil ja um die Angst-Eruptionen primitiver
Stimme, um die plétzliche Kollektivpanik, die sie schlagartig
tiberfallt, und um die mehr oder weniger gegliickten Versuche,
angst-abschirmende Praktiken zu finden und angst-l6sende
Riten zu feiern. Zwangshafte Angst-Vorstellungen werden
durch ebenso zwangsmiBige, magische Gebriuche besinftigt
und manchmal auch in enthusiastische Ausbriiche der Freude
und ekstatische Taumel-Orgien verwandelt. Das Kollektiv mit
seinen Vorschriften und Verboten kanalisiert und lenkt in den
Friihzeiten-die angstweckenden und angstlésenden Erlebnisse.
In aufgeklirteren, wissenschaftsgliubigen Epochen werden
dann Angstgefiihle stirker rationalisiett, umgewandelt in kon-
trollierbare Furcht und sehr viele angstbewirkende Faktoren
werden «entzaubert». Kenntnisse, Entdeckungen, Forschun-
gen auf den Gebieten der Biologie, Medizin, Chemie und Phy-

sik helfen dazu, mannigfache Gefahren zu bewiltigen, die
Zahl der Bedrohungen auf ein Minimum zu reduzieren. Die
tiefere Existenzangst muf} sich dann auf wenige Restposi-
tionen zuriickziehen, ja sie scheint so weit zurlickgedringt,
dafl man zu hoffen begmnt sie mochte eines Tages vollig aus
dem Dasein eliminiert werden. Oder ist solche Hoffnung nur
eine naive Illusion, weil man keine Ahnung hat von den
Untergriinden der Seele? Wird die Angst nur immer tiefer ins
UnbewuBite versenkt und dort aufgestaut, so daf} sie ihren
irrationalen Charakter maximal verstirken muB? Und wird sie
dann nicht nach dem Gesetz der enantiodromie, des Gegen-
laufes (les extrémes se touchent), plétzlich ausbrechen und mit
unerhérter Wucht in unser BewuBtsein eindringen, um dort
merkwiirdige Angst-Phinomene zu produzieren?* Die Neu-
rose-Epidemie unserer Zeit bestitigt, daB} dieser Einbruch statt-
gefunden hat und noch weiterhin stattfindet, ist doch ibet-
dimensionierte, irrationale Angst ein typisches Merkmal jeder
ernsthaften Neurose.

Wenn Angst als « Grundbeﬁndlichkeilt » zum Wesen des
Menschen gehort,? dann ist es ethische Aufgabe des Menschen,

! Dieses «Gesetz» geht auf Heraklit zuriick und wurde in der modetnen
Psychologie vor allem durch C. G. Jung in seiner umfassenden Bedeut-
samkeit betont. Inhaltlich erinnere man sich in diesem Zusammenhang
vor allem an die Erscheinung der «fliegenden Teller», die ebenfalls als
psychische Erscheinung von C. G. Jung interpretiett wurde.

® Von theologischer Sicht aus wire hier an den Zustand der Gefallenheit
: des Menschen zu erinnern, als dessen Folge die Exlstcnzangst einsichtig
werden kann. . . : . -
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das Pegel ihres Wasserstandes im Auge zu behalten, ihre unter-
irdischen Kanile mit jhrem plétzlichen Anschwellen und mit
den geheimen AbfluBméglichkeiten sorgfiltig zu iiberwachen.
Dazu miissen wit die Grundgestalten det Angst und deren
Sinnphaftigkeit deutlicher kennen. Als eine dieser Grundgestal-
ten ist die Todes-Angst bekannt, und dies ermdglicht die
vielen Versuche, eine sinnvolle Bewiltigung des Todes-
problems zu erreichen.? Wir mochten -hier die Behauptung
wagen, daB3 eine andere Grundgestalt der Angst fast dhnlich
gewichtig ist und bewuBter erfat und geformt werden sollte.
Es ist die Angst vor der eigenen Seele und ihren Tiefen, vor
dem dunklen Seelenlabyrinth und seinen Schlupfwinkeln, das
jeder Mensch in sich selbst trigt. Fiir die sinnvolle Verarbei-
tung und fiir ein bewuBteres Durchstehen dieser Angst muf das
ethische VerantwortungsbewuBtsein erst noch geweckt und
miissen noch vother die Voraussetzungen durch die bessete
Kenntnis der Seele geschaffen werden.

" Unsere Behauptung, der Mensch von heute sei von einer
latenten, gesteigerten Angst vor der eigenen Seele erfaBt, mag
auf den ersten Blick als absurd erscheinen. Lichelnd weist
man uns auf die Flut von psychologischen Kongressen, Kur-
sen, Vortrigen, Bichern und Artikeln. Hat sich je eine Zeit
so intensiv um die Seele bemiiht, wie die unsere? Sie hat doch
als erste eigene Berufsstinde, den des praktischen Psychologen
und den des Psychotherapeuten, begriindet. In vielerlei psy-
chologischen Instituten werden die neuen Erkenntnisse me-
thodisch verarbeitet und systematisch vertieft. Schon regt sich
da und dort die Angst vor diesem Heer der Psychologen:
«Helft mir, ich werde getestet», schrieb kiirzlich ein geist-
reicher Schriftsteller. Hinzu kommt das erwachte Interesse fiit
sogenannte okkulte parapsychologische Phinomene, fiir Er-
scheinungen wie Hellsehen, Telepathie usw. Tatsichlich hat
wohl nie eine Zeit so unverhiillt ohne alle Scheuklappen und
mit wissenschaftlicher Genauigkeit die seelischen Abgriinde zu
demaskieren versucht. Und ausgerechnet diese Zeit soll Angst
vor der Seele haben?

Vielleicht ist aber gerade der grandiose Aufwand, der um
die Seele arrangiert wird, eine Bestitigung fiir unsere Behaup-
tung. Es konnte ja sein, daB da und dort die Psychologie
selbst in ihren korrekten und doch so raffinierten Demaskie-
rungsbestrebungen noch als Kulisse vor die Seele geschoben
wird. Vielleicht versucht man nicht selten (unbewuBt) mit
Wissenschaft eine Macht zu domestizieren, ungefihrlich und
gefiigig zu machen, die uns zutiefst beunruhigen sollte und
unserem verzweckten, technischen Daseinsverstindhis einen al-
lergischen Widerstand entgegensetzen und uns «lebensuntaug-
lich » machen kénnte. Ja, man mochte sich fragen, ob die frii-
heren Gewohnheiten, sich mit magischen Gebriuchen und
rituellen Begehungen gegen die Macht det irrationalen Seelen-
angste abzuschirmen, nicht addquater waren als unser Versuch,
die Moglichkeiten und Grenzen der Seele mit einem Dutzend
Tests abzustecken und in ein wohlgeordnetes Koordinaten-
system zu bringen. Hat sich da nicht der Geist zwar subtile
Spicle erfunden — der homo ludens hat gewaltige Fortschritte
gemacht —, aber die Spiele der Seele sind doch noch feiner und
undurchs1cht1ger und manche ihrer Erﬂndungcn kénnen von
keinem psychologischen Seismographen registriert werden.
Die intellektuell-geistigen Prozesse lassen sich eher nachvoll-
ziehen und die verfeinerten Ausdrucksmoglichkeiten des
Korpers vermogen einfithlender miterlebt zu werden, als viele
seelische Vorginge, die sich unterirdisch ereignen, so daB ihr
Subjekt sie kaum beachtet. Ist die Angst also nicht berechtigt
vor einer Macht, die lautlos und unauffillig, aber konstant im
Innersten west und wirkt, dort ihre Ginge ausbaut und Maga-
zine von nicht nur hochwertigen Stoffen, sondern auch von
" Explosivmaterial anlegt? Die GroBtaten des Geistes kdnnen
nicht rasch genug auf dem Markt der Kultir ausgebreitet und

3 Vgl. etwa: Rahner Karl, «Zur Theologic des Todes», 1956;. ferner:
«Orientierung » 1959, Nt. 6 und 7: «Sacramentum mortis ».
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" génauestens ctikettiert angepriesen werden, und die Korper-

schulung anderseits wird nach iberprifbaren Methoden be-
trieben; nur die Seele mit ihren Kriften, mit ihren unermeBli-
chen Riumen von Vorstellungen, Gefithlen, Stimmungen
entzieht sich schlieBllich jedem psychologischen Lochkarten-
systern und allen hochqualifizierten Elektronenmaschinen. Sie
geht immer wiedet fremd und unerkannt ihre eigenen, viel-
verschlungenen Pfade. Mufl man da nicht berechtigterweise
Angst haben vor dieser Unbekannten, die sich in den Rdumen
unseres Hauses breit macht, von unseren Vorriten lebt, aber
vielleicht auch frivol auf Benszassem sitzt und mit der Ziind-
schnur spielt?

Es mag angebracht sein, die uneingestandene Angst vor der
Seele in ihren verschiedenen Formen genauer ins Auge-zu
fassen. Je deutlicher diese Formen vor uns stehen, um so eher
kénnen sie von ihrer iiberdimensionierten Intensitit befreit und
auf jenes Maf3 von Angst zuriickgefiihrt werden, das mit un-
sezem Wesen selbst gegeben ist, das insofern nicht krankma-
chend, sondern in seiner Annahme heilsam ist.

FORMEN DER ANGST VOR DER SEELE

Indirekte Form: Angst vor der Psychologie

Die Angst vor der Seele begegnet uns heute zunichst in-
direkt und fast etwas harmlos als Angst vor der Psycho-
logie. Wer zum ersten Mal einen Psychologen aufsuchen
mul, spiirt “das unangenehme Gefiihl: sind Psychologen
nicht unheimliche Menschen? Wenn sie einen durchschauen
und geheime Motive unseres Handelns und -unserer Gefithle
entdecken? Wenn siec Tendenzen der unbewuBten Sexualitit,
der getarnten perversen Anlagen oder eines iiberdimensionier-
ten Geltungsdranges mit Rontgenblick erkennen und’ scho-
nungslos aufdecken? Wenn sie jahrelang verdringte Komplexe
ins helle Licht des Bewuftseins heben und selbst die vor dem
eigenen Ich sorgfiltig gehiiteten minderwertigen Triebregun-
gen diesem Ich als unbestreitbare Tatsache vor Augen halten,
und umgekehrt edle Verhaltensweisen und eifrig praktizierte
Tugenden plotzlich mit einem schwarzen Fragezeichen ver-
sehen? Muf} man da nicht Angst und vielleicht sogar ein starkes
Unbehagen empfinden vor einer Analyse, die keinen Halt
kennt vor jenen liebevoll gehitschelten kleinen Selbsttiu-
schungen, die das Lebensgliick mancher (vielleicht sehr vieler!)
Menschen ausmachen? Oder wenn das feingesponnene Ge-
webe der groBen Lebensliige mehr und mehr durchlochert
wird?

«Was cine Wissenschaft von der Seele so schwietig macht, ist nicht die
Seele, sondern es ist die Seelenmaskerade, die der Wille zur"Macht zwischen
sie und den Betrachtet geschoben hat. Darum, wer alle Larven liftend
auch nur bis zur Seele gekommen wire, hitte vom Forschungsweg der
Charakterkunde weitaus die groBere Strecke hinter sich» (Klages).

Wir verstehen, warum die unruhige Angst vor der Psycho-
logie eine Unsicherheit in bezug auf die eigene seelische Ver-
fassung ist, auch wenn sie diese dann mit Anekdoten und Bon-
mots iiber die Psychologen trefflich zu tarnen versucht.

Indes kann die Angst vor der Psychologie auch tieferen
Motiven entspringen. Gibt es nicht viele Methoden von Test-
verfahren und mehrere Schulen analytischer Seelenaufschlie-
Bung, von denen jede auf ihre Erfahrungen und Einsichten
pocht? Welcher Methode und Schule darf man sich anvertrauen,
wo es um die subtilsten Fragen geht? Ist man nicht vielleicht
bloBen Experimenten ausgeliefert, vor denen man mit Recht
zuriickscheut? Eine Antwort auf diese Frage ist unumging-
lich, Nach unserer Meinung ist es sachlich falsch und ver-
hingnisvoll, wenn man gewisser theoretischer Gegensitze
wegen, die manchmal von den Beteiligten selbst aufgebauscht
werden (etwa in der Auffassung einer Neurose), die groBen
Gemeinsamkeiten und Ubereinstimmungen nicht sieht und die



mehr oder weniger bedeutenden, aber unbestreitbaten Erfolge
so mancher Analysen nicht zuglbt ‘Die heutige Psychologie
kann es sich nicht leisten, wie jene des 19. Jahrhunderts, da3
sie an den brennenden aktuellen Fragen um die Seele vorbei-

geht und sich mit thren Apparaten im Laboratorium einschlieBt;
um Experimente zu machen, dhnlich wie Chemie und Physik es-

tun.. Sie greift behutsam ins Lebendige ein, in den ununterbro-
chenen ProzeB der Einzelseele, in ihr Auf und Ab, hellt ihre ge-
heimen Wiinsche und Sehnsiichte, ihr wirkliches oder vermeint-
liches Versagen auf, lockert ifire Angste und Zwangsvorstel-
lungen, fordert ihre Entwicklung und trigt geduldig die
Riickfille. Es ist fiir Drittpersonen fast unméglich, jeden
Schritt einer solchen seelischen Entwicklung und Fiihrung mit-
zuvollziehen, und darum darf die Psychologie MiBverstindnisse
nicht scheuen und mul mit Verketzerungen rechnen.?

Die Angst vor der Psychologie wird. nicht selten unnétig
gesteigert, wenn andere Wissenschaften allzu schnell die Me-
thode oder gewisse Ergebnisse der analvtischen Seelenkunde
ablehnen. Wie lange hat es doch gedauert, bis man endlich
bereit war, unumstdBliche Tatsachen zuzugeben, die von der
Tiefenpsychologie konstatiert worden waren? Auch das Wort
vom «Psychologismus» wird etwas allzu-rasch zum Schlag-
wort millbraucht und verrit eine verdichtige Hilflosigkeit.
Von einer wohl nur psychologisch verstindlichen Zuriick-
haltung und Angstlichkeit zeugt nicht selten auch jene Hal-
tung, die psychologische Biicher und Schriften immer wieder
mit einer metaphysischen Brille liest und meistens zur Ver-
schiebung des Fragepunktes fiihrt und dann zu voreiligem und
unnétigem Widerspruch reizt. Zwar besitzen alle menschlichen
Aussagen immer. auch eine Hintergrundigkeit, die es etlaubt,
sie-in letzte Zusammenhinge einzuordnen und aus ihnen eine
Totalhaltung gegeniiber allen Erscheinungen des Daseins
herauszulesen. Aber die meisten psychologischen Theorien
wollen vorerst nur eine genauere und vertieftere Deskription
der Vorginge und eine Deutung aus den Zusammenhingen
und Zielen des seelischen Kraftfeldes geben (also aus vorletz-
ten « Ursachen ») und besitzen insofern heuristischen Wett und
konnen sinnvoll und wichtig sein. Auch bleibt die Schwierig-
keit, daB neugefundene Inhalte des seclischen Bereiches mit
unserem Wortschatz ausgedriickt werden miissen, obwohl
manche dieser Begriffe auch philosophisch verstanden werden
konnen. Oder soll die Psychologie eine ganz neue Begriffs-
sprache ausbilden, wie dies auch schon versucht wurde, die

. dann nicht allein fiir den Mann von der Stralle, sondern auch fiir
weite akademische Kreise unverstindlich bliebe? So manche
Vorteile es brichte, wissenschaftliche Einsichten zunichst
chiffriert-nur fir die Eingeweihten weiterzugeben und dadurch
vor Mif3verstindnissen und Mi3brauch zu schiitzen, so wiren
die Nachteile einer solchen Verschliisselung doch ebenfalls
groB und wiirden die Angst vor der Seelenkunde nur noch
steigern. Auch entfernt sich eine Geheimwissenschaft fast not-
wendig von der Beriihrung mit dem konkreten Leben und
lauft Gefahr, sich ohne Korrektiv in Seitengifilein zu verlieren
oder sich esoterisch zu versteigen, und noch einmal wiirde die
Angst vor einer solchen. Seelenkunde nur vergroBert.

Direkte Formen: Widerstand — Fixation — Flucht :

Die Angst vor der eigenen Seele zeigt sich aber hiufig auch
direkt und iiberaus deutlich. Im analytischen Prozel wurde das
bekannte Phinomen des «Widerstandes» schon in den An-
fangszeiten der Analyse entdeckt und eingehend studiert. Die-
ser Widerstand stellt sich fast regelmiflig ein, sobald ein neuer
Schritt in der individuellen Entwicklung fallig ist. Jeder dieser
Schritte bedeutet ein Risiko und ein Aufgeben dés b15her1gen
uberfalhgen ‘Standpunktes und erfordert ebenso viel Mut wie

.4 Wohl gibt es eine lernbate «Technik » der Analyse, und dcr angehende
Analytiker muf} seine «Fille» einem Lehranalytiker zur Kontrolle vor-
legen, aber es leuchtet ein, daB damit nur die gréberen Verstdfie und
Mingel einet Analyse vermieden wetden konnen.

Ausdauer. Es ist ein Hinuntersteigen in jene unbewufBte Tiefe,
die zunichst nur als dunkles, wallendes Chaos erfahren wird. |
Diese Tiefe wird gefiirchtet und gemieden, da herrschen dump-
fe Krifte, Emotionen, vitale Regungen, alle jene nur geahnten
Michte, die man sich oft ein Leben lang nicht zugibt, die dat-
um lieber nach auBen projiziert werden, in den politischen,
religitsen, - sozialen -oder wissenschaftlichen Gegncr in die
Juden, Freimaurer und Jesuiten.

- Aufgeben des Bisherigen heif3t aber Lésung von oft-sehr zih
festgehaltenen Bindungen, die zutiefst hemmend sind : Die un-.
gesunden Elternbindungen (reziproker Natur) sind dafiir nur
das bekannteste Beispiel. Es handelt sich um ein Grundgesetz
jeglicher seelischer Entfaltung und Entwicklung, das iiberdies
auch in der Askese fast aller Religionen betont wird: « Nimm
Abschied von deiner Heimat». Jene grofe innete Freiheit, die
als hochstes Ziel der Personlichkeitsentfaltung gerithmt wird,
stellt ebenso hohe Anforderungen, da nur wenige sie wirk-
lich zu erreichen und dutchzuhalten vermdégen. «Es hat nie-
mals fiir den einzelnen Menschen sowohl wie fiir das ganze
Menschengeschlecht etwas gegeben, das diese weniger zu
ertragen fihig waren, als eben die Freiheit» (Dostojewskij,
die Legende vom GroBinquisitor). Aus dieser Einsicht heraus
wird sich die Analyse je nachdem mit der bloBen Milderung
krankhafter Symptome und einer besseren Anpassung an die
Umgebung begniigen, oder den groflen IndividuationsprozeB
anzubahnen suchen, der den Menschen zu seiner Eigentlich-
keit fithren kann. DaB sich in beiden Fillen aber eine innere
Gespanntheit bemerkbar macht und angstvolle Krisen durch-
gestanden werden miissen, das witrd nun nicht mehr iberra-
schen. Es sollen ja Fixationen gelockert werden, die nicht nur
hemmend wirkten und oft schwerste Organ- und Psychoneu-
rosen zur Folge hatten, sondern die gleichzeitig auch recht be-
quem und sogar vorteilhaft geworden waren. Die Gestalt die-
ser Fixationen kann sehr minnigfaltig sein. Wie gefihrlich
das Stehenbleiben auf einer kindlichen oder jugendlichen Ent-
wicklungsstufe der Gefithle, Triebe, Vorstellungen und stim-
mungsmaBigen Verhaltensweisen ist, wird heute fast aligemein
anerkannt. Ein guter Teil der Triebverirrungen und Perver-
sionen, der Triebvetlagerungen und der Ersatz-Siichte werden
ziemlich einleuchtend aus solchen Fixationen gedeutet.

‘Die Angst vor der Seele kann aber auch zur mehr oder weni-
ger bewuBten und deutlichen Flucht verfithren. Es gibt nicht
nur die Flucht vor Gott, die Max Picard meisterhaft in der Un-
zahl ihrer Formen aufgedeckt hat, auch vor der Seele kann man
in Bezirke hinein flichen, die dann eine komfortable Innenein-
richtung erhalten. Der Fluchtbezitk kann zum Daueraufent-
haltsort werden, aus dem nut noch seltene Ausbruchversuche
unternommen werden, so daB} sein Fluchtcharakter allmshlich
zuriicktritt und verdrangt wird, bis eines Tages nach dem
Gesetz der enantiodromie eine seelisch¢ Eruption zwangs-
miBig etfolgt und die Fixations-Stellung-iiberschwemmt, Wit
wollen nur auf drei Fluchtbezirke hinweisen, die heute zu den
bevorzugten gehoren.

Der ganze Bereich des Somatlschen mag an erster Stelle ge-
nannt werden. Die Flucht in die Sphire des Leibes
ist zwar ein auffilliges Charakteristikum unserer Zeit. Schon
der Ausgangspunkt der Psychologie, des Unbewuliten, die -
Organneurose, zeigte jeng Symptomatik, die sich an ein kdrper-
liches Organ klammerte, obwohl ihre tieferen Hintergriinde
psychischer Art waten: Herzneurosen, Darmneurosen, vege-
tative Neurosen, manche Formen der-Migrine, Tics, partielle
Lihmungserscheinungen usw. Man exteriorisierte also sein -
seelisches Unbehagen und lieB seelische Konflikte sich im Kéz-
petlichen auswirken, so daB8 der Kérper, der ernst genommen
werden mufite, zum Tummelfeld verdringter seelischer Krisen
wurde. SchlieBlich nahm j ja auch die Umgebung nur ein kérper-
liches Leiden als gewichtig, wihrend seelische Schwierigkeiten
als Einbildung, Charakterschwiche, Simulantentum abgetan
wurden. Erst wenn man eine richtige Herzkrise hatte, konnte
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man auf die notige Schonung und Riicksichtnahme. rechnen.
Diese Mehrbewertung des Leiblichen war paradoxerweise auch
in den gebildeten Kreisen typisch. — Flucht in den somatischen
Bezirk verrit auch der epidemisch gesteigerte Konsum von
tonussteigernden Mitteln und von tranquillizers. Das damit
immer hiufiger verbundene Phinomen der Sucht aber wird
von der Psychiatrie und der Psychotherapie fast allgemein als
Kompensationserscheinung fiir den Ausfall an seelischer Be-
ziehungs- und Liebesfihigkeit betrachtet (Szondi, v. Orelli). —
Die Leibes-Sphire wird aber nicht erst in schweren Krisen-
fillen zum refugium, sondern nicht selten bereits prophylak-
tisch als Fluchtbezitk gewhlt: manche Formen der Korper-
schulung, der Eurhythmie und des Yoga miissen da genannt
sein. Freilich zeigen gerade diese Tendenzen zuerst einen posi-
tiven Aspekt: der Leib ist ja beseelt und leibliche Schulung und
Ausdrucksfihigkeit bedeutet immer auch seelisches Erleben,
wenn auch nicht immer seelische Gestaltung und Vertiefung.
Der grofle Wert dieser Bemithungen mufl ohne Ressentiment
anerkannt werden. Ebenso vorurteilslos sollte gesehen werden,
wie der somatische Bezirk zur gefihrlichen Kulisse eines blo-
Ben Versteckspiels wird, wenn er die Krifte des Menschen fast
monopolartig in Beschlag nimmt und sich mit gréBter Selbst-
verstindlichkeit iiberall und ungefragt in den Vordérgrund
dringt: in Wochenschauen, Rundfunk und Fernsehen.

Noch weit verflachender und oft geradezu seelentétend
wirkt sich auf die Dauer die Flucht in die abstrakte,
rein intellektuelle Welt aus. Intellektuelles Wissen wird
ja als bedeutsame Leistung geschitzt, es steht als Ausdruck des
«h&heren Menschen» da und 6ffnet immense geistige Raume,
in denen sich der Mensch einrichten kann. Die klare Ozonluft
des Intellekts, die saubere Logik ist zunichst wohltuend durch
ihre Eindeutigkeit. Da beunruhigt nichts Vages, keine unsi-
cheren Gefiihle mischen sich ein, kein Stimmungsfaktor ver-
wirret und betiubt, kein Affekt-Lautsprecher redet ewig da-

zwischen. Die Faszination des Intellektes ist darum oft gefihr- -

licher als jene des Korpers und kann die Seele vetstummen und
verdorren lassen, kann sie der Verblockung und Vereisung
preisgeben. - Allzuoft begegnen wir vor allem in technisch
orientierten Kreisen seelischer Armut, Gefiihls-Ausstinden,
Einseitigkeiten, Rohheiten, die weit wegfiihren vom echten
Bild des Humanen, des Vollmenschlichen. Die ménnliche Ver-
standeswelt ist da miBtrauisch gegen die weibliche Seele,
fiirchtet die Verweichlichung und Entmannung oder wenig-
stens die Entfiihrung ins Labyrinth unkontrollierbarer Gefiihle.
Vielleicht miissen wir hier zugestehen, daB diese minnliche
Angst vor dem Weib Seele heute nicht selten begtiindeter
erscheint' als frither, ist doch die weibliche Seelenhaftigkeit
heute ihrer selbst nicht mehr so sicher, verfillt einesteils einer
ungesunden Verminnlichung und flieht anderseits nicht selten
in die Haltlosigkeit der Hysterie. Gerade aus diesen Griinden
aber ist die Gefahr fiir das tiefe, echte Leben der Seele gestiegen
und bedarf héchster Aufmerksamkeit. Die Flucht in die Welt
des Intellektes fithrt ja frither oder spiter in die Kollektivneu-
rosen und Kollektivpsychosen des Irrationalen: das Gesetz der
enantiodromie 1iBt seiner nicht spotten! — Uberdies: «Wissen
ist Macht» und stirkt das Selbstbewufltsein. Die blofle Wis-
sensschule ist heute zwar verpdat, man will auch die Land-
schaft der Seele kultivieren und weckt darum Gefiihle fiir Na-
tur und Kunst und fiir soziales Zusammenleben. Allzuoft aber
bleiben diese Bemiihungen fruchtlos, weil sie seelische Krifte
einseitig und isoliert entbinden, ohne diese mit dem ganzen
Menschen, mit seinem dynamischen Triebleben und mit
seinem geistigen Kraftfeld in lebendigen Kontakt zu bringen.
Die geweckten Gefihle werden dadurch haltlos und kraftlos,
sie korrumpieren nicht selten zu Sentimentalititen und wirken
abstoBend, oder sie tteiben zu einer freischwebenden Moral
und hypertrophieren das schon iiberziichtete Ich in einen ge-
tihrlichen Perfektionismus hinein. — Wie wenig die seelische
Erziechung geleistet wird, offenbart am eindriicklichsten die
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Konflikt-Situation der Ehe. Es ist kein Geheimnis, daB ein
verhiltnismiBig grofer Teil der EheschlieBungen zwischen
Ehe-Unreifen erfolgt, woraus die heutige Scheidungsmanie
verstehbar wird. Statt einen Sturm der Entriistung zu produ-
zieren, sollten sich die Verantwortlichen zuerst erinnern, daf}
die jungen Menschen nicht in die Mindigkeit entlassen werden
dirften nur auf Grund der physischen und intellektuellen
Reife, ohne auch auf dem Weg zu einer seelischen Reifung zu
sein. Die Primitivitit und Unentwickeltheit des Gemiits- und
Gefiihlslebens, der gesamten Vorstellungs- und Stimmungs-
welt wirken sich im Eheleben am stirksten zerriittend aus und
belasten dann auf dem Weg der Ubertragung auch bereits
wieder die nachfolgende Generation mit einem vermehrten

Defizit.

Weitaus am primitivsten, aber gleichzeitig am hiufigsten
beniitzt ist die Flucht in die radikale Extraversion.
Man stiirzt sich in den «Betrieb» hinein, vom Gesellschafts-
strudel und der Vereinsmeierei zu iiberdimensioniertem Orga-
nisieren von belanglosen und héchst iiberfliissigen Veranstal-
tungen. Es ist tatsichlich ein Sturz in das éde Flachland einer
aufgebauschten Titigkeit, mit dem ganzen forcierten Apparat
von Telephonen, Diktaphonen, Postcheckkontos, und er
mutet wie ein selbstmorderischer Akt der verarmten und leer-
gewordenen Seele an. Der von Unruhe berstende Aktivismus
soll den Menschen iiber seine innere Hohlheit und seine seelische
Langeweile hinwegtiuschen. Im Kollektiv, im berithmten
«Man» Heideggers, in der «Situation» Sartres. wird Bestiti-
gung und Sicherung gesucht und scheinbar auch gewihrt. Am
quilendsten ist es fiir diese Menschen, einmal eine halbe Stunde
allein zu sein und unbeschiftigt sich nutzlos vorkommen zu
miissen. Die Seele ist hier bereits narkotisiert und es handelt
sich nur noch darum, irgendeinen Seelen-Ersatz suchtmiBig
zur Schau‘zu stellen, um sich selbst und anderen das Gefiihl
der eigenen Unersetzlichkeit zu geben. Der Zynismus dieser
Haltung fithrt zu den tollsten paradoxen Spriingen. Man spricht
dann von Atrbeitstherapie, und doch verrit die zwangsneuro-
tische Géschiftigkeit, daB'es nut um Atbeitshysterie geht, die
den Menschen an der Peripherie seines Wesens im Kreise
herumtreibt. An Stelle eines echten inneren Mittelpunktes
gihnt hier der bodenlose Abgrund eines seelischen Vakuums.
Bei diesen Menschen ist schon das Wort von der Seele verdich-
tig und sie verteidigen sich gegen ihr inneres Gewissen, wenn
sie alles seelische Bemiihen als Miiliggang, krankhafte Selbst-
bespiegelung oder Luxus abzutun versuchen. Angst vor der
Seele? Ist vielleicht in diesen und dhnlichen Fillen die Seele so
labil, daB es ihr graut, sich mit der eigenen Tiefe zu konfron-
tieten? Und kénnte das nicht beinahe ein legitimer Grund zur
Flucht ins AuBen sein? MuB nicht der Vorwurf der Selbstbe-
spiegelung, des ungesunden Selbstsezierens vielleicht doch ernst
genommen wetden ? Darf denn der Mensch sich so in die eigene
Innenwelt verstricken? Die Gegenfrage ist aber noch berech-
tigter: Sind es wirklich diese Flichtlinge in die Betriebsamkeit,
die der Gefahr eines krankhaften Seelenkultes erliegen kénn-
ten? Die Frage stellen heilt sie fiir die Grofizahl der Fille auch
schon beantworten. Man kann der Wirklichkeit der Seele nicht
entrinnen, ohne das eigene Leben zu verstiimmeln und es auch
im koérpetlichen Bereich zur Krankheit und im Geistigen zur
verriterischen, klischeehaften Pseudo-Produktivitit zu verur-
teilen. So wenig die aus Angst vor dem Tod unternommenen
allzu kurzfristigen Fluchtversuche je eine Erfolgschance haben
kénnen, ebenso wenig vermégen die verschiedenen Flucht-
bezirke, die aus Angst vor der eigenen seelischen Tiefe aufge-
sucht werden, den Menschen vor dieser Tiefe auf die Dauver zu
verbergen. Immer wieder wird die Seele hinter alien Kulissen
und Vorhingen ihte Stimme erténen lassen, ihre Alarmrufe,
ihr zuckendes unruhvolles Klagen oder ihren Verzweiflungs-
schrei. Auch der seelenlose Mensch noch kiindet in seiner

. starren Maske vom Verrat, den er begangen hat.

* * *



Wenn wir nach diesem skizzenhaften Versuch, Formen der
Angst vor der Seele zu vergegenwiirtigen, wieder an den Aus-
‘gangspunkt unserer Erorterung zuriickkehren und an die
anderen Grundgestalten der Angst, jene vor dem Tod und

jene vor Gott uns erinnern, die in ihren Formen -noch viel-

filtiger sein mogen, dann steht vor uns der Mensch als Flicht-
ling. Die Flichtlings-Unrast, der wir heute in weiten Teilen der
- Welt sehr konkret begegnen, ist dann fast nur wie ein verdeut-
- lichter Ausdruck des allgemeinen Menschenschicksals, und
die Fliichtlings-Problematik quilt alle und jeden: Ist dieser

‘Der alternde Mensch
und die Kraft der Familie

(In welchen menschlichen Zusammenhingen lebt der alternde
Mensch heute?)

Je mehr die Zahl der alternden Menschen wichst, sowohl

absolut genommen wie in ihrem Verhiltnis zur iibrigen Be-,

volkerung, insbesondere der Jungen, und je stirker anderseits
die traditionellen Bindunigen und Geborgenheiten des Men-
schen in seinen hergebrachten Beziigen sich lockert, desto
stirker treten die besonderen menschlichen und gesellschaft-
lichen Probleme des Alters hervor.

Frither wurde der Mensch vor allem im Kreis seiner Familie
alt. Der Bauer blieb auf dem Hof oder «Stécklin, im Kreise
oder in nichster Nihe seiner Kinder, als Besitzer und Verwal-
ter des gemeinsamen Erbgutes; der Handwerker blieb Be-
sitzer seines Hauses und seinef Werkstatt, in die der junge
Sohn nach Jahren fremder Wanderschaft zuriickkehrte und
vielleicht seine Braut einbrachte; der Kaufmann brauchte und
niitzte die Etfahrung und Lebensweisheit des alten Vaters;
der Graf blieb Herr seines Schlosses und der Wohnung der
Jungen bis zu seinem Tod. Der zu vererbende Besitz bildete
ein starkes Bindeglied zwischen den Generationen. Mit die-
sem Besitz und Erbe, dieser Etfahrung und Lebensweisheit
war die Stellung der Alten in der Gesellschaft, aber auch det
Zusammenhang von Tradition und Lebensauffassung ge-
sichert. .

Wie steht es heute? Sind nicht die alten Bindungen fast
alle zerbrochen, steht nicht gerade der alternde Mensch sehr
isoliert da? Die Jungen sind weggezogen, haben eine eigene
und fiir die Aufnahme der alten Eltern viel zu kleine Wohnung,
haben einen ganz anderen Beruf ergriffen, fiir den die Lebens-
erfahrung der alten Eltern nicht schliissig ist, haben durch
die ortliche und soziale Mobilitit so viele Zusammenhinge
verloren. Man spricht nicht umsonst von der Einsamkeit der
GroBstadtmenschen. Sie scheint vor allem von den alten
Leuten zu gelten.

Aber ist dieses Bild richtig? Stimmt es mit der Wirklichkeit
iiberein? Oder entstammt es vielmehr der Phantasie von
Schriftstellern? Sind die alten Familienbande wirklich zer-
brochen und steht der alternde Mensch wirklich so allein,
wie man vielfach annimmt? Bedeutet fiir ihn diese Loslésung
aus der traditionellen Familie dasselbe, was sie frithet bedeutet
hitte — oder gibt es dafiir in der modernen Kultur und Zivili-
sation einen Ersatz, vielleicht sogar einen vollgiiltigen Frsatz,
da wir fiir die alten Menschen so viele Hilfen etsonnen haben,
nicht nur den Lift und die Fahrzeuge, die ihn beweglich ma-
chen, sondern auch Radio und Fernsehen und dariiber hinaus
eine Fiille von neuen gesellschaftlichen Kontakten durch
Vereine und Clubs, durch Parteien und Gewerkschaften,
durch Zeitschriften und karitative oder gemeinniitzige Unter-
nehmungen usw.? Oder hat sich endlich die Familie zwar
gewandelt — aber nicht aufgeldst?

* * *

Fliichtlings-Mensch ein Vertriebener oder ein Deserteur oder
beides zugleich? Und wie kann er das Flichtlings-Schicksal
tragen, ohne als Entwurzelter abzusinken in die Sphire des
Asozialen, Aggressiven, Kriminellen, oder einfach in die grofle
Apathie, in der Gott, Tod und Seele gleichgiiltiz werden und
der Mensch anfingt, auf alle zentralen Fragen seiner Existenz
allergisch zu reagieren? Miissen da nicht alle Bemithungen um
die Aufhellung dieser Problematik begriilit werden, ob sie von
Seite der Theolog1e Phllosophle oder der Tiefenpsychologie
kommen? ‘ J. Budin

In einer hoéchst interessanten und lehrreichen Studie ist
Peter Townsend? mit einem Stab von Mitarbeitern diesen
Fragen nachgegangen, und zwar in einer Grofstadt, London.
Welche gesellschaftlichen Kontakte pflegt der alternde Mensch?
Welche Kraft hat die Familie unter diesen Umstinden? Wollen
die alten Leute iiberhaupt noch bei ihren Kindern wohnen,
eventuell unter welchen Umstinden, oder ziehen sie nicht
eher eine eigene Wohnung und eigenen Haushalt vor, genauso
wie die meisten ]ungen selber?

Townsend kommt zu héchst bemerkenswerten Ergebnissen,
die, wie er meint, zu bedeutenden SchluBfolgerungen beziig-
lich Altershilfe und Altersfiirsorge, vielleicht auch fiir die
Altersseelsorge fithren miissen — wenn sie nicht an der
Witklichkeit vorbeifunktionieren, sondern die tieferen see-
lischen Gegebenheiten respektieren wollen.

Townsend unternahm seine Studie im Ostende von London,
einém Arbeiterviertel. Seine SchluBfolgerungen gelten in-.
folgedessen nicht ohne weiteres fiit die Schicht der Intellek-
tuellen und des gehobenen Mittelstandes, wohl aber fiir die
breite Schicht des Volkes in der Stadt.

Die Ergebnisse der Untersuchung konnen etwa folgender—
malen zusammengefaBt werden:

1. An die prtzc der Untersuchung wurde die Frage gestellt,
wie weit die alten Leute tatsichlich isoliert sind. Man fand,’
daB sie zwar selten in der Familie der Jungen leben, daf3
sie aber ebenso selten, duBerst selten, vollig von ihren
Verwandten isoliert sind. Zur allgemeinen Uberra-
schung stellte sich heraus, daB weitaus die meisten alten
Leute einen groBen Kreis von Verwandten um sich herum
hatten. Wer wiirde es fiir moglich halten,  daBl in dieset
industriellen Vorstadt von London die alten Leute im
Durchschnitt im Umkreis von einer Meile (15 Minuten
Fuliweg) nicht weniger als 13 Verwandte hatten und daB
sie im Durchschnitt dreiviertel aller ihrer Kinder, ob ver-
heiratet oder nicht, einmal in der Woche, ja ein Drittel
von ihnen jeden. Tag sahen? Drei Generationen von Ver-
wandten waren im allgemeinen verteilt auf zwei oder mehr
Haushaltungen. Die alten Leute fanden viel Hilfe, regel-
miBig und zumal in Notfillen, von ihren weiblichen Ver-
wandten, insbesondete von ihten Tochtern, die in den
benachbarten StraBen lebten. Das Bemerkenswerte dabei
war, wie oft diese Hilfe gegenseitig war — durch die Besor-
gung des Mittagsmahles, Sorge fiir die GroBkinder und
andere Dienste. «Die bedeutende Funktion der GroBeltern .
ist vielleicht das wichtigste Exgebnis dieses Buches. »

Als Ideal gilt nicht das Zusammenwohnen, wohl aber der
hilfreiche Kontakt aus rdumlicher Distanz und Nihe zu-
gleich. «Supported Independency», sagt der Englinder.

2. Natiirlich gab. es auch Spannungen. Gliicklicherweise?
Die Loyalitit des Einzelnen gegeniiber den engverbun-
denen Gruppen von Verwandten von drei Generationen
waren méglicherwcise Quellen von Konﬂiktcn der Loyali-

1 Peter Townsend, «The family life of old people . Rontledgc & Kegan
Paul, 6874 Carter Lane, London EC4, 1957,
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tit gegenitber dem Gatten oder der Gattin, Man fand, daB
Konflikte reduziert oder reguliert werden konnten durch
eine klate Trennung der finanziellen und hius-
lichen Rolle von Mann und Frau, und durch indi-
viduelle eher als gemeinsame Beziehungen zu den Bluts-
verwandten. Es ging im allgemeinen viel leichter, wenn
der Mann mit seinen Eltern, die Frau mit den ihrigen Kon-
takt hatte. Die Spannungen wurden besonders reduziert
durch die Anerkennung des besonderen Bandes, das Grof-
mutter, Tochter und Tochtefkinder verbindet, ferner durch
die Anerkennung des hervortagenden Platzes der «alten
Mumm» (Oma, Mutter der Frau) in .der Familie. Diese
Erkenntnisse halfen mit zu erkliren, wie die erweiterte
Familie durch die Zeit hindurch sich als klare Gruppe
halten konnte.

3. Eine grofie Rolle spielt der Ersatz cines ausfallenden
Familienmitgliedes dutch andere Familienglieder. Hier
kommen die Beziehungen zwischen Eltern und Kindern,
GroBeltern und GroBkindern, einer Sippe zur verschwiger-
ten anderen im Verlauf des einzelnen Lebens voll zur Gel-
tung. Die Einzelnen passen sich in ihten Beziehungen zur
Familie den Verinderungen in der Zusammensetzung dieser
Familie an, S6hne tibernahmen die Rolle des Vatets, wenn
die Mutter Witwe geworden war. Wenn die Leute Sohne
hatten, aber keine Tdchter, so sahen sie mehr auf die Schwie-
gertochter, und wenn sie keine Kinder hatten, blickten
sie mehr auf die entfernteren Verwandten, die Geschwister,
die Nichten und Neffen. Ein.ige die keine Familie hatten,
suchten sich der Familie eines Freundes anzuschlieSen.
Die funktionalen und strukturellen Grundsitze, auf denen
die erweiterte Familie basierte, fal3t Townsend folgender-
maBen zusammen: Kontinuitﬁt der Mitgliedschaft durch
das Einzelleben hindurch — Einheit zwischen GroBmutter,
Tochter und GroBkind — Gegenseitigkeit der hiuslichen
und personlichen Dienste — Ersatz oder Kompensation
fiir nicht vorhandene Mitglieder — Trennung zwischen
Mann und Frau in ihren finanziellen, hiuslichen und
familidren Rollen - Zurickhaltung zwischen Eltern und
Schwiegerkindetn. Die Anwendung dieser Prinzipien et-
laubte, die verschiedenen Interessen, Bediirfnisse und Be-
friedigungen verstindig miteinander in Einklang zu bringen.

4. Die erweiterte 3-Generationen-Familie besorgte und be-
stimmte die normale Umgebung der alten Leute
in entscheidendem Mafe. Im Vergleich mit diesen Banden
des Blutes, der Pflicht, der Zuneigung, des gemeinsamen
Interesses und des tiglichen Umgangs fanden die Forscher,
daB die Bande der Freundschaft und Nachbarschaft, der
Mitgliedschaft in Clubs und Kirche weder an Dauerhaftig-
keit noch an innerer Dichte und Festigkeit den Familien-
banden irgendwie gleichkamen. Die meisten alten Leute
waren sogar sehr zuriickhaltend in ihren Beziehungen zu
Nachbarn; wenige von ihnen hatten auch nur einen niheren
Freund auBlerhalb der Familie. Das Netz der Verwandt-
schaft bot mancherlei Verbindungen zur Gesellschaft, er-
laubte aber nur wenige nihere Freunde. Dariiber hinaus
konnten die Forscher feststellen, wie in h&herem Alter
die auBerfamilidren Titigkeiten sehr rasch abnahmen, Freun-
de starben oder verschwanden aus den Augen, das Geld
wurde knapper und der Ausgang beschwerlicher.

Diese Tatbestinde bedeuten nicht, daB der Lauf des Alters
immer glatt vonstatten gehen wiirde. Sie legen aber den
Rahmen fest, in den die Probleme des Alters einzugliedern
sind. -

5. Die Minner haben es im Alter viel schwieriger als die
Frauen. Das zeigte die Untersuchung sehr deutlich. Fiir
die meisten Minner bedeutet der Zeitpunkt der Pensionie-

- rung ein besonders tragisches Ereignis, weil sie nicht mehr
viel finden konnten, um, ihre Existenz zu rechtfertigen.
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Die Anpassung war umso schwieriger, weil ein starker
Riickgang des Einkommens ‘eintrat, den die’ meisten er-
litten, und der ihnen Bewegungsfreiheit und echte mensch-
liche Kontakte sehr erschwerte. Dies fillt weniger ins Ge-
wicht bei Frauen, die ihre Arbeit aufgebcn oder bei Min-
nern, ‘die ecine leichtere Arbeit mit geringerer Bezahlung
in den Jahren unmittelbar vor ihrer endgiiltigen Pensionie-
rung angenommen hatten.

. Weitaus die drmsten Leute — und zwar nicht nur

finanziell - waren jene, die kein aktives Familienleben hatten.
Sie hatten am wenigsten Hilfsquellen zur Zeit der Not. Ja
manche von ihnen leugneten sogar, allein zu sein, und bei
der Untersuchung der Griinde fiir diese Leugnung zeigte
sich, daB ein Unterschied zwischen «Isolates» und «Deso-
lates » — Alleinstehenden und Verlassenen — gemacht wurde.
Man betrachtete «Desolation», nicht so sehr «Isolationw,
als Grundursache von Einsamkeit (Loneliness) im Alter.
Altere Alleinstehende schienen leicht unproportioniert
groBe Klagen iiber Gesundheits- und Wohlfahrtsdienste
zu fithren. Eine zusitzliche Untersuchung in einem Alters-
heim, in Wohlfahrtsheimen und bei 6rtlichen Heimdiensten
zeigte in der Tat, daBB dem so ist. Leute, dic Tochter zur
Hand hatten, klagten am wenigsten iber all dies. Ver-
schiedene Schitzungen ergaben, dall beim Fehlen der Sorge
von Seiten weiblicher Verwandter die Zahl alter Leute,
die Zulassung in.ein Krankenhaus. oder Wohlfahrtsheim
suchen, drei- bis fiinfmal groBer gewesen wire, als sie
tatsichlich war.

Diese Ergebnisse und Schitzungen geben emlgermaﬁen
ein Bild vom Umfang. der Sorge und der Dienste, die
von Seiten der Familie den.alten Leuten geboten wer-
den. Sie.zeigten auch, wieviel Hilflosigkeit und Gebrech-
lichkeit bei den alten Leuten vorhanden war. Zwei Fiinftel
von ihnen waren unpillich (oder bettligerig) oder lebten
mit einem Gatten oder einer Gattin, die krank war ... Dies
alles zeigt ferner die Bedeutung des Wohnungsproblems
Wenn die alten Leute in die Nihe von Verwandten und
Freunden versetzt werden kénnen, so sind manche ihrer
Probleme gelost, sie brauchen keine Heimversorgung. Man
muB fir die Alten moglichst familienihnliche Verhiltnisse
schaffen. Eine umfassende Familienhilfe wire weitaus das
beste — und billigste.

In diesen Zusammenhang gehort auch die Bedeutung
des Familienarztes. Ein umfassender Familiendienst,
aufgebaut auf den vorhandenen Haushilfsdienst und eng-
verknipft mit dem Werk der Familiendrzte, wire das beste,
meint Townsend; die Wirksamkeit eines solchen Dienstes
wiirde freilich von zwei besonders dringlichen Voraus-
setzungen abhingen: Hoheres personliches Einkommen
bei der Pensionierung und Beschiftigung fiir die Gebtech-
lichen und ans Haus Gefesselten, besonders fiir die Minner.

. Die Verschiebungen in Familiengrofe und Alters-

struktur werden auch die Rolle und Stellung der Alten
weiterhin beeinflussen. Das lingere Ubetleben und die
groBere Zahl von Ehen, verbunden mit einer kleineren
Zahl von Kindetn, die auBlerdem weniger in das Alter
hineinragen, besonders wenn sie aus den ersten Ehejahren
stammen, verleihen dem unmittelbaren Verhiltnis zwischen
Mann und Frau in der Gesellschaft eine gréBere Bedeutung,
nicht blo8, weil die Ehegatten linger zusammenleben, son-
dern weil sie auch weniger alleinstehende Verwandte haben
werden, denen gegeniiber sie Verantwortlichkeiten zu
erfilllen hitten. Die allgemeine Richtung in der Verinde-
rung der Familienstruktur scheint weg von groBen Ver-
schiedenheiten und hin zu groBerer Stabilitit im Zentrum
zu gehen. Im Vergleich zu den Familien vor so Jahren
und ihren Beziehungen untereinander, scheinen die Fami-
lien tiefer (in der Tiefe der Generationen), symmetrischer
und nach der Seite hin weniger ausgedehnt zu sein. Die
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volle Auswirkung 'dieser Entwicklung auf die Lage der
alten Leute bedifte éiner eingehendeten Untersuchung.

8. Peter Townsend (der. aber nichts mit dem ungliicklichen
Vertrauten der Prinzessin Margaret zu tun hat ) schlieBt
seine Ausfithrungen, die iiber 200 Seiten in Anspruch neh-
men, mit folgenden beachtenswerten Bemerkungen:

Die befragten Leute in Bethnalgreen gaben Grund zu
Optimismus fiir die Gegenwart und fiir die Zukunft. Im
Vergleich zwischen Gegenwart und Vergangenheit stehen
nicht alle Vorteile auf Seiten der Vergangenheit. Alle Be-
fragten stimmten zum Beispiel darin iiberein, daB Streitig-
keiten zwischen Mann und Frau seltener geworden waren,
dal} die Minner zu Hause eher halfen, daB3 die Viter 6fter
mit den jungen Kindern ausginger, und daBl die Eltern

weniger streng und hart («grausam») waren. Die Leute
lebten linger im selben Heim, hatten stetigere Beschafti-
gung, atrbeiteten viel weniger lange Stunden und hatten
einen weit hoheren Lebensstandard als frithet; Faniilien-
zeremonien, wie Heiraten und Beerdigungen, waren nicht
mehr so auBerordentliche und alle in Aufregung versetzende
Angelegenheiten, samstigliche Singrunden und Sitzpattien
waren weit seltener und die Familien verteilten sich besser.
Aufs ganze gesehen schienen die Leute heute ein groBeres
Mal3 von persénlicher Unabhingigkeit und Privatheit zu
wiinschen und auch zustande zu bringen, bei gleichzeitig

Gelebter Ockumenismus

Seit seiner Thronbesteigung hat Johannes XXIIL. fiir die
von Rom getrennten Christen des Ostens besondere Fiirsorge
bekundet. In der Weihnachtsbotschaft richtete er an alle Chri-
sten einen Appell zur Einheit und drei Monate nach seiner
Wahl beschlo3 er die Einberufung eines Oekumenischen
Konzils, das sich im besondern mit den getrennten Christen
befassen soll.

Dieser BeschluB3 scheint in mancher Hinsicht iiberraschend.
Und doch vollziehtsich das Wirken Gottes nicht sprunghaft.
Als unumschrinkter Herr der Geschichte bedient er sich der
verschlungenen und widerspriichlichen ‘menschlichen Hand-
lungen, um schlieBilich doch die Einheit der Menschenfamilie
in Seiner Liebe zu verwirklichen. Sogar im Welteroberungs-
drang der Volker driickt sich letzten Endes dieser dem Men-
schenherzen zutiefst eingeborene Ruf zur Einheit aus. Hier
freilich wird er falsch verstanden, entstellt, verkehrt, fiihrt er
zur Entzweiung der Welt und zu kliglichem MiBerfolg. Strome
von Blut wurden schon ini Namen der Einheit vergossen.

Durch die immer weitere Ausbreitung einer Allgemeinbil-
dung und durch die Fortschritte der Technik, die durch Ver-
kiirzung der Distanzen die Austauschméglichkeiten vermeh-
ren und Begegnungen auf religidsem, politischem, wirtschaft-

lichem und sozialem Gebiet erleichtern, hat das zwanzigste .

Jahrhundert zur Entwicklung der Vélker beigetragen. So
wurde ein Gesprich auf allen Gebieten maoglich, und die Ent-
deckung det Einheit der Menschennatur trotz aller Rassen und
Religionen sowie der Ruf zur Einheit an alle in erfahrbare
Nihe geriickt. Allerorts entstehen Einrichtungen und Bewe-
gungen, die sich mit dieser Einheit befassen. Viele sind ge-
scheitert, insbesondere der «entschlafene» Vélkerbund; denn
das Zustandekommen eines Gesprachs und sein Fruchtbar-
werden hingt von der Brfiillung gewisser menschlicher Vor-
aussetzungen ab. Auf dieser Einsicht beruht die Bewegung der
Moralischen Aufriistung in Caux. Trotzdem - so notwendig
dies auch sein mag — geniigt ein auf Vertrauen und gegenseiti-
ger Achtung begriindetes Gesprich noch nicht, um die Einheit
herzustellen. Hier stoBen wir auf die allumfassende Aufgabe

bleibender Mitgliedschaft in einer eng zusammcnhangenden
erweiterten Familie.?

Die Eindeutigkeit dieser zwar beschrinkten aber doch we-
sentlichen Untersuchung legt nahe, da8 die erweiterte Familie
sich allmzhlich 4n die neuen Umstinde anpaBt, nicht desinte-
griert, nicht auseinanderfallt, sondern adaptiert. Fir die Alten
wie fiir die jungen Léute scheint sie der hochste «Comfort
and Support», die groBte Annehmlichkeit und Hilfe, zu be-
deuten. Ihr zentraler Zweck ist so verbindlich und klar wie
je. Sie fihrt fort, das natiirliche und erhaltende Mittel (If con-
servative) der Selbsterfiillung und des Selbstausdrucks zu
sein, wihrend das Individuum von der ersten zur dritten
Generation vorriickt, lernend, erfiillend und lehrend die Funk-
tionen des Kindes, der Eltern und-der GroBeltern.

Das Altersproblem ist fiir weitaus die meisten Leute nicht
so sehr ein finanziellés, sondetrn vor allem ein Familienpro-
blem. Alterspolitik und Familienpolitik gehoéren aufs engste
zusammen, wenn man das Altersproblem menschlich, nicht
rein materialistisch sieht. J. David

2 Zu ganz ihnlichen Feststellungen kommt auch Elisabeth Pfeil in ihrem
trefflichen Beitrag «Soziologie der GrofBstadt» (in: Gehlen-Schelsky,
«Soziologie », Diisseldotf-Kéln 1955, S. 228-255) und ebenso W. Bre-
pohl fiir das Ruhrgebiet («Industrievolk, im Wandel von der agraren
zur industriellen. Daseinsform, dargestellt am Ruhtrgebiet», Tiibingen

1957).

der Kirche. Im Folgenden wollen wir uns mit zwei in dieser
Hinsicht bezeichnenden Erscheinungen der heutigen Kirche
befassen: mit dem Kloster von Toumliline in Marokko und mit
dem Cercle Saint Jean-Baptiste in Paris, Sle zeigen uns, was
ein wahrer Okumenismus erfordert. -

DAS KLOSTER VON TOUMLILINE

Toumliline, eine Lichtung im dichten Eichenwald, tief im
Mittel- Atlasgcbn:gc etwas oberhalb Azrou, 70 km sudhch von
Meknes, in einer Hohe von 1500 Metern.

Hier lassen sich am 7. Oktober 1952 zwanzig Benedlktmer-
ménche der Abtei En-Calcat ‘nieder. Ein scheinbar unbedeu-
tendes Ermgms von dem die Presse nichts'zu berichten weill,

Marokko “steht am Vorabend seiner Unabhanglgkclt Die
Gemiiter geraten ernsthaft in Wallung gegen Frankreich. Die-
sen Augenblick wihlen franzoésische Ménche, um sich im Her-
zen eines Gebietes niederzulassen, das thnen als Christen und
als Franzosen, also aus zwei Griinden, feindlich gesinnt ist.

Schon seit etwa 5o Jahren leben in Marokko aus Frankreich
und Spanien zugewanderte Minner und Frauen, die katholisch
sind und eine Kirche bilden, eben die Kirche von Marokko.
Von seltenen Ausnahmen abgesehen ist es diesen jedoch nie

~ gelungen, mit den Arabern in gutem Einvernehmen zu leben.

Beide Gemeinschaften leben aneinander vorbei, ja meistens
miBtrauen sie einander. Der Araber verachtet den Europier,
weil er ihn fiir einen Atheisten hilt; zugleich beneidet er ihn
um seine viel besseten Lebensbedingungen. Der Europier ver-
achtet seinerseits den «riickstindigen» Araber. Im Handum-
drehen schlieBt man auf eine Unvereinbarkeit beider « Menta-
lititen ». Ein gutes Einvernehmen scheint ausgeschlossen und
obendrein beruft man sich auf die « Erfahrung » von dreizehn
Jahrhunderten im Nahen. Orient.

Die Monche ahnen nicht, welchen Weg ihr Kloster noch
nehmen wird. Sie sind nicht gekommen, um die Moslems oder
die zahlreichen Juden zu bekehren. Sie wissen nur, daB die
Waurzel der Unvereinbarkeit det Menschen weder im Islam
noch im Christentum liegt, sondetn bei den Moslems und bei
den Christen, die nicht wahrem Menschentum gemil und ent-
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sprechend den Forderungen-ihres Glaubens: leben. Sie sind
also als Zeugen, als verwandelte Menschen gekommen, die
«die Christen an den Sinn ihres Lebens erinnern und den
Moslems zeigen, was die Kirche eigentlich ist»t. Wie die Mit-
arbeiter der Moralischen Aufriistung sind auch sie iiberzeugt,
daB 'man zuerst wieder Mensch werden mul3, um sich wicklich
begégnen zu konnen; fiir die Ménche als Christen bedeutet
das: ihr Leben dem Leben Christi gleichgestalten, der voll-
kommener Ménsch, menschgewordener Gott ist.

~"«Der Monch ist», schreibt der Griinder des Klosters, Dom Martin,
«nichts anderes als ein Christ, der die Mittel, um' die aus der Taufe sich
ergebenden Verpflichtungen moglichst vollkommen zu erfiillen, sich zu
eigen 'macht. An sich sollte ihn dieses Streben nach Vollkommenbheit von
andern Christen nicht unterscheiden, alle sind dazu verpflichtet; aber ér
hat sich fiir bestimmte, von der Kirche empfohlene Mittel entschieden,
ur dieses Ziel schneller und sicherer zu errcichen. »®

"‘Die Voraussetzungen der Begegnung bleiben immer die
gleichen, welcher Religion man auch angehoren mag: ein
Bruder wird immer ein verwandelter Mensch sein. Er wird
iberdies zum Zeugen, wenn er ganz nach seinem Glauben
lebt. Pére de Foucauld und seine Schiiler und Schiiletinnen
trachten danach, als persdnliche Zeugen Christi in allen
Verhiltnissen und sozialen Schichten zu wirken. Das Zeugnis
der Monche von Toumliline unterscheidet sich davon, inso-
fern diese sich nicht unter die Bevolkerung mischen, sondern
in ihrer Klausur zuriickgezogen leben. Sie wollen nicht als
. Einzelne Zeugnis geben (obwohl auch ein solches immer die
ganze Kirche, von der es getragen wird, miteinschliefit), son-
dern das kollektive Zeugnis eines christlichen Gemeinwesens
ablegen.

«Das Kloster soll die Gemeinschaft vor der ,Welt® schiitzen, um ein
kleines durch und durch christliches Gemeinwesen zu ermdglichen, dessen
Ziele, Geist, Organisation, Titigkeiten ausschlieBlich von evangelischen
Grundsitzen bestimmt werden. »®

Personlichen Begegnungen weicht man darum aber nicht aus,
denn jedes Gesprich findet zwischen Einzelnen statt und hier
fallen die ersten hemmenden Schranken. Kurz nach ihrer An-
kunft sagte ein Kind zu einem der Ménche: «Ich glaubte, alle
Christen seien schlecht; jetzt sehe ich, daf3 es auch gute gibt.»
Unbewuflt wiederholte es damit ein Wort des Propheten im
Koran: «Und du wirst finden, dafB8 die, welche sagen wir sind
Christen, der Freundschaft der Gliubigen (der Moslems) am
nichsten stehen. Denn unter ihnen finden sich Priester und
Monche, die nicht von Hochmut aufgebliht sind.»* Aber nur
das Zeugnis eines gemeinsamen Lebens kann fiir die so gelebte
Zivilisation Verstindnis wecken. Nach einem Wort von Dom
Martin soll Toumliline eine «cité pilote» des christlichen Le-
bens sein, ein Gemeinwesen, das diesem als Lotse dient.5

Dieses Zeugnis ist dringend notwendig, weil das Christen-
tum in den Augen der Nichtchristen mit der westlichen Zivi-
lisation zusammenfillt, die ihnen als rein materialistische Tech-
nik erscheint. Durch die rasche Entwicklung der Technik iiber-
sehen sie nur zu leicht (wie iibrigens gar oft auch wir selbst) die
wahren Grundlagen der Zivilisation. Geblendet durch die
Fortschritte der Wissenschaft und der von ihr erzeugten Macht-
mittel, die den Lebensstandard und die Erwerbsmittel in ra-
schem Lauf verindern, vergiBt man, daB eine gliicklichere,
briiderlichere, menschlichere Menschheit durch all das noch
nicht geschaffen wird. Und doch kénnte ohne dieses Kenn-
zeichen jeder echten Zivilisation der technische Fortschritt
eine Riickkehr zur Barbarei bedeuten.

1 Brief von Toumliline, Azrou, Marokko, 25. November 1957, von
Dom Denis Martin, Griinder und Prior von Toumliline.

2 Ebenda.

2 Ebenda.

¢ Ebenda.

& Ebenda.
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Zwei Ordnungen sind bei jeder Zivilisation zu unterschei-
den. Die eine, materielle, bezieht sich auf den «homo faber» —
hierher gehért die Welt der Technik —; die andere, geistige,
bezieht sich auf den «homo spiritualis». Die geistigen Titig-
keiten sind offensichtlich die wichtigeren, miflachtet man aber
dié ersteren, dann richen sich diese und beteiten durch eine
Art RiickstoB dem Materialismus den Weg. Die Monche, die
von ihrer Hinde Arbeit leben miissen, wissen das wohl. Sie
versuchten nach Uberwindung der Anfangsschwierigkeiten
eine Art Musterfarm zu schaffen, die sich die neuesten Errun-
genschaften der Bodenbewirtschaftung zunutze macht. Diese
Wertschitzung des Bodens erweist sie als Angehérige -der
westlichen Zivilisation, sie bedeutet aber zugleich eine Auf-
munterung zur Modernisierung fiir die junge marokkanische
Nation. : .

Vor allem aber bezeugt sich das christliche Gemeinwesen
durch die drei geistigen Komponenten einer jeden Zivilisation:
das Gebet, die Kultur und die Gastfreundschaft.

«Eine Zivilisation ohne Religion», sagte P. Daniélou am
Ersten internationalen akademischen Treffen von Toumliline,
«sollte man nicht Zivilisation, sondern Barbarei nennen. Das
Gebet ist kein untergeordnetes Merkmal des Menschen, son-
dern ein Grundzug seines Wesens. Ein Mensch, der nicht betet,
ist ein unvollstindiger Mensch. »® Damit wiederholte P. Danié-
lou das Leitmotiv seines Freundes La Pira, des einstigen Biir-
germeisters von Florenz: «Eine Zivilisation, in der das Haus
Gottes nicht neben dem Haus der Menschen stiinde, in der das
Gebet nicht im Herzen des Gemeinwesens gegenwirtig wire,
ist nicht Zivilisation, sondern Barbarei.» Der Moénch aber ist
vor allem ein Mensch des Gebetes. Selbst an Tagen, die durch
Feldarbeit oder internationale Sitzungen iibetlastét sind, wird
in Toumliline am Stundenplan des Gebetes nichts geindert.
Wihrend die Giste ihr Abendprogramm in endlosen Aus-
sprachen fortfiihren, singt er mit seinen Briidern das Chor-
gebet. Einer dieser Giste, Dr. phil. Augustin Temonobu
Imamichi, der aus Wiirzburg kam, sagte am SchiuBl des Kon-
gresses vom Sommer 1957: «Ein einziges Mal wohnte ich der
Matutin der Benediktiner zur Nachtzeit bei. In der groBen
Stille der afrikanischen Nacht sangen sie von der Hoffnung auf
Gott. Da ging mir jene tbersinnliche Sonne auf, die jenseits
des Pessimismus meines Herzens und jenes Europas erstrahlt,
in dem das Christentum krank, oberflichlich und voll des nich-
tigen Hochmuts ist. »?

Drei Wochen nach ihrer Ankunft, im November 1952, set-
zen sich einige der Ménche auf die Schulbinke in Azrou unter
die verblifften jungen Berber und Franzosen. Sie lernen die
Anfangsgriinde der arabischen Sprache und die Mundart der
Betber. Zugleich stromen die Armen, die Hirten der Umge-
bung, die Kranken dem Kloster zu; sie fiihlen sich von diesen
«Roumis» angezogen, die ein Leben der Stille, des Gebetes
und der Betrachtung fithren und deren Redlichkeit ganz offen-
sichtlich ist. Sie suchen bei ihnen Nahrung, Trost, drztliche
Pflege. Eine Armenapotheke wird er6ffnet. Es folgt eine Schule
fiir Knaben ohne Familie. Deren gibt es viele: zum Teil sind
es Waisen, die meistent aber sind Kinder geschiedener Eltern.
Die Behérden werden unruhig: wollen die Patres Christen aus
ihnen machen? Grund genug, sich-das Kloster niher anzu-
sehen. «Von Anfang an, seit unserer Griindung, stiegen ein-
fluBreiche Minner aus der Umgebung zu uns herauf, um uns
kennen zu lernen und sich sorgfiltig nach unserem Tun zu er-
kundigen », schreibt Dom Martin. «Sichtlich suchten sie unsere
Absichten zu durchschauen. Die Besorgnis ist heute noch nicht
ganz verschwunden. (Das wurde im November 1957 gesagt.)
Wenn das Gesprich auf die Kinder kommt, die wir erziehen,
auf die Genossenschaften, die wir zu griinden versuchen, oder
auf die internationalen Sommerkurse, dann taucht auch immer

¢ Confluent, Revue marocaine, Nr. 7, Dezember 1956, S. 26.
7 Id. Nr. 17, Dezember 1957, S. 478.
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die Frage auf, was wir damit eigentlich wollen. Volle Klarheit
scheint mir darum besser als ein Schweigen, das Zweifeln und
MiBverstindnissen Raum gibt. So sage ich denn, sie méchten
sich beruhigen: wir achten die geistige Freiheit der Einzelnen,
wir wiren aber schlechte Diener Gottes, wenn uns das Heil
der Seelen gleichgiiltig bliebe. Auch wenn es sich um Moslems
oder Juden handelt, wir konnen das Problem nur aus der Pet-
spektive unsetes Glaubens schen ... Sollten sich unsere mo-
hammedanischen Freunde dariiber wundern? Tun sie doch
ganz dasselbe, wenn sie, um zu erkliren, daB wir es mit der
Religion ernst nehmen, sagen, wir seien echte Moslems. »®

Die volle Respektierung des andern bleibt immer Vorbe-
dingung fiir einen gelebten Okumenismus. Die Ménche wol-
len nichts anderes als ein christliches Gemeinwesen darleben,
dessen Organisation und Betitigungen die Kirche sichtbar
machen. Deshalb fihrt Dom Martin fort: «Soll man sich, um
weil} ich welche Ubereinkunft zu erzielen, in der Hoffnung, die
trennende ,Mauer‘ zwischen Islam und Christentum umzu-
stiirzen, zu Mischformen und Synkretismen verleiten lassen,
die dann jedermann befriedigen sollen? Die Moslems wiirden
das ablehnen ... Wit unsererseits glauben, da3 wir auBer der
Gegenwart Christi, seines Wortes, seiner Gnade, seines Heils
nichts von Bedeutung mitzubringen haben ...»?

Zur Zeit der Unruhen, die der Unabhingigkeit Marokkos
vorangingen, fliichteten sich Studenten der alten Moslem-
Universitit Karaouiyne von Fez in das Kloster. Das warf
keinen Schatten des Verdachts auf sie, denn alle wuBten, da8}
diese Monche keine Politik trieben. Um keine Zeit zu verlieren,
baten die Studenten die Monche, fiir sie improvisierte Kufse
einzurichten. Aus diesen Kursen und Diskussionen entstand die
Idee der Sommeruniversitit von Toumliline.

Toumliline, die Hochburg des Gebetes, die Stitte christli-
chen Lebens, wird zum kulturellen Mittelpunkt durch seine
Gastfreundschaft. Sie gilt nicht nur der Nachbarschaft,
sondetn allen, die — vielleicht unbewuft - die Grundlagen einer
neuen Zukunft suchen. Marokko hat die Unabhingigkeit er-
langt. Es ist ein junger, gleichberechtigter Staat in der Gemein-
schaft der Vélker. 1956 bllhgen und ermutigen Seine Majestiit
Konig Mohammed V. wie auch seine Minister das Bestreben,
im Schatten des Klosters Moslems, Juden und Christen zu-
sammenzufiihren, damit sie unter den Augen Gottes und dem
Gebet der Ménche sich kennen und anerkennen lernen, ge-

meinsam Probleme studieten, unter dem gleichen Dach in in-.

ternationaler und interreligioser Verbundenheit das namhche
Leben fithren,

Um ein solches Wagnis einzugehen, braucht es ein unbe-
grenztes Vertrauen auf Gott, den Vater aller. Nur in einem
Klima auBergewdhnlicher Freundschaft kann es gelingen. Die
Teilnehmer sind sich dessen bewuBt. Einer von ihnen schreibt:
«Bis heute war noch jede Religion, die es unternahm, der Welt
den Frieden zu bringen, im Letzten eine Quelle des Krieges»;
und er fiigt sogleich die Begriindung bei: «Denn der Hochmut
hat sie gehindert, die andern anzuhéren. In Toumliline aber

8 Brief von Toumliline, 25. Novembet 1957, pp. 4,5.
® Ebenda.

Ex urbe et orbe

Das kleine Lied

Viele Leute horen heutzutage viel Musik. Denn man kann sie heute aus
dem Empfangsgerit haben wie dds Wasser aus der Leitung. Ma.n mull
nur aufdrehen. Aber wenig Leute machen sich selbst Musik. Wenige sin-
gen. Und noch weniger Leute konnen sich selbst ein neéues Lied aus dem
Herzen heraus singen. Obwohl solch ein Lied (wie das Spiel und der Tanz)
dem vermutlich nur schwer entbehrlich ist, der ein Mensch sein will,

wurden Liebe und Wahrheit vertauscht, Nur auf dieser Grund-
lage 14Bt sich der Friede erreichen.»'® Dabei handelt'es sich
keineswegs darum, auf die Wahrheit zu verzichten oder sie zu
verkleinern, sondern darum, sich in ihren Dienst zu stellen.
Bruchstiicke der Wahrheit finden sich tiberall; Gott etleuchtet
ja jeden Menschen, der in die Welt kommt. Sie entgehen jedoch
dem Hochmiitigen, der aus der Wahrheit ein Monopol: machen
will, von ihren Dienern aber werden sie aufgenommen. Vor
drei Jahren begannen die Sommer-Hochschulkurse in Toum-
liline. Alle, die daran teilgenommen haben, anetrkennen einstim-
mig, daB ihr geistiger Horizont -hier weit iiber das hinaus er-
weitert wurde, was-ihnen die besten Biicher hitten vermitteln
konnen. Neben und ausgehend von den Lehrstunden ver-
mochte nur das gemeinsame Miteinander-Leben Juden, Mos-
lems und Christen dahin zu bringen, daf8 sie sich gegenseitig
anerkannten und so liebten, wie es der Herr wiinscht: «Wie
kénnt ihr sagen, ihr liebtet Gott, den ihr nie gesehen, wenn ihr
eure Briider, die ihr seht, nicht liebt? » In Toumliline lernt man
andere kennen, nicht «wie Leute, die auf der StraBe aneinander
votbeigehen, sondern wie Menschen der gleichen Familie oder
wie Pilger auf dem Weg zu gemeinsamem Vaterland oder wie
Menschen, die unter dem gleichen Dach, um den gleichen
Tisch xmtemander wohnen ».

Mz. James Robb von der Universitit Marquette Wisconsin
(USA), schreibt: «Hier letnten wir von innen het besser denn
je verstehen, dafl wir gemeinsam Reichtiimer besitzen, die
dauerhafter und nicht so verginglich sind, wie die Dinge der
Welt, nimlich geistige, tiefe und urspriingliche Werte. Hinter
dem duBeren Ablauf tnseres gemeinsamen Lebens in Toum-
liline, hinter jeder Aussprache, hinter jedem Vortrag war nim-
lich das etschreckende, erschiitternde, hertliche Geheimnis
einer menschlichen Freiheit spiirbar, die "auf einen Gott zuriick-
geht, der die Liebe selbst ist, der uns in der Natur und der
Gnade und in all unserem Tun, bis zum Tag, da wir zu 1hm
kommen werden, vorangeht. »12

Das Kloster von Toumliline kann, weil es ein Zeugnis wah-
ren und echten christlichen Gemeinschafislebens darstellt,
Menschen aller Nationen und Vélker beherbergen: die Christen
entdecken hier lebendiges Christentum und zugleich die ver-
borgenen, aber vorhandenen Schitze in den andern Religionen;
Moslems und Juden fiihlen sich hier wohl, ja geradezu zu Hau-
se, denn sie sehen sich hier nicht hochmiitigen Verteidigern
des Evangeliums gegeniiber, sondetn Kameraden, Briidern,
die wissen, daBB die WAHRHEIT keinen Verteidiger braucht.
Sie verteidigt sich selbst, denn sie ist LICHT und nur die Fin-
sternis kann sie nicht erkennen. Die gréBte Finsternis aber ist
der Hochmut; er ist’s, der die WAHRHEIT verbirgt. Die
WAHRHEIT lifit sich nicht in Beschlag nehmen; man kann
ihr nur dienen und sie demiitig, geduldig, briiderlich suchen.
Zur WAHRHEIT kann man nur durch die Liebe gelangen
und sie fithrt wieder zu noch groferer Liebe. Haben wir hier
nicht die Herzmitte des wahren Ockumenismus etreicht?

Jean Nicod, Genf

1 Confluent, Nt. 17, Dezember 1957, S. 478.
11 Ebenda, S. 479.

Solch ein Lied, das, neu gesungen, als das cigene den Menschen zu sich
selbst. bringt, braucht keine «groBe Musik » zu sein. So wie es neben den
Werken der groBen Geister in Dichtung, bildender Kunst, Philosophie
und Theologie das weise Wort des Alltags, das gute und herzliche Wort
gibt, in dem jeder sich selbst so schr aus-sagen kann, daB er sich selbst
findet, und Gott selbst dieses Wort nicht mehr vergiBlt — so muB es neben
der groBen Musik auch das «kleine Lied » geben.

Es ist ebenso wichtig, weil darin der kleine Mann (der auch ein ewiges
Leben vor sich hat und also unendlich grofB ist) sich selber aus-sagt. Es
muB das kleine Lied geben, das, einmal gehdrt, sich einer im Alltag als
sein eigenes Lied summt oder leise pfeift, das ihm wie ein Echo aus der
Muschel des eigenen Herzens durch Kopf und Herz geht und ihm dient,
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sich selbst sich und dem Geheimnis seines Daseins, Gott genannt, zu
sagen, damit er nicht, in sich verschwiegen, an sich selbst erstickt. Und
solch ein Lied muB} es auch da geben, wo der Mensch am mieisten Mensch
und bei sich ist: wo ihm Gott begegnet und er Gott. Darum aber ersetzen
auch die alten heiligen Kirchenlieder der Gesangbiicher nicht das Lied,
das neu aus dem Herzen aufsteigt. Diese Kirchenlieder sind die notwen-
dige «Tradition» des vor Gott singenden Menschen, der ja auch singend
bekennen muB}, daB er geistliche Ahnen hat, die ihm das Ewig-Junge
Gottes iiberliefert haben. Aber der Mensch muf3 doch auch sich selber
singcn, den neuen und immer einmaligen Menschen, der jeder in seiner
Art ist. Welch todliche Gefahr also meldet die Tatsache an, daB heute

_meist nur groBe religivse Musik neu geschaffen wird (oder solche, die
dies sein will), Musik, so feierlich urid amtlich, daB man sie auch in der
Kirche, in der Gemeinde aller beim offentlichen Hofdienst, singen kann
und - ist es nicht fast eine schreckliche Ironie? ~ auch nur da singt. Ist es
nicht erschreckend, daf3 es nur wenig Neuschopfungen in der religiosen
Musik gibt, die jemand als den Gesang seiner eigenen «privaten» From-
migkeit (dutrch die er im Alltag sein ewiges Heil wirken muf3!} empfinden
kann? Aber miif}te sie es nicht geben? Man miiBte sie pfeifen kdnnen. Sie
briuchte keinen anderen Tiefsinn und Tiefgang zu haben, als der Alltag
ihn haben kann (das reicht nimlich vollkommen; es ist noch genug darin).
Oder hat denn das Religitse nur in den €rhabenen Stunden des Lebens
seinen Platz? Oder hat das WORT, das Fleisch geworden ist, nicht den
Mut, es in der Enge unserer Gewohnlichkeit auszuhalten? Das neue kleine
Lied miiBte einem einfallen, wenn man wohlgelaunt und dankbar in die
Ferien fihrt (wem fillt dabei heute dann ein, vor sich hinzusummen:
«Alles meinem Gott zu Ehren»? Nein, so singen wir es nicht mehr, ob-
wohl wir — hoffentlich — das Gleiche meinen). In solches Lied hinein miifite
die Schwermut des Herzens wie von selbst sich ldsend aus-singen
konnen (aber wef singt dafiir heute beim Geschirrwaschen: «O Haupt
voll Blut und Wunden»?). Der Rhythmus des Fernlasters konate doch
auch einmal ein neues frommes Lied inspirieren. Warum auch nicht?
Oder gehort die echte Religion nur zu den sonntiglichen Gefithlen und
zum héheren Kulturkonsum, fiir den der Staat bezahlen muB, weil er
sonst zu teuer kdme?

Uber solche und ihnliche Dinge miifite man nachgedacht haben, wenn
man den franzdsischen Jesuiten .Aimé Duval hort, falls man seiner nicht
sicher ist, daB man ohne weiteres unbefangenen und helteren Herzens de-
miitig und arglos horen und mitsingen kann.

Und noch etwas: es ist sehr billig, etwas schnell als «sentimental» vor
sich und anderen schlecht zu machen. Man sollte sich aber vor dem Ge-
fiihl nicht fiirchten. Das hat eigentlich nur der nétig, der zu wenig Vet-
stand hat. Die anderen kdnnten ruhig den Mut haben, «sentimental» zu
sein, das heiBt der urspriinglichen Regung des Herzens sich anzuvertrauen,

Prof. Dr. Karl Rabner S. ., Innsbruck.

Die missionarische Bedeutung
katholischer Universititen in Japan

Die Bedeutung katholischer Universititen in Japan liegt nach einem
Vortrag, den Prof. Dr. Numazawa, der Rektor der katholischen Nanzan-
Universitit in Nagoya, iiber den vatikanischen Sender hielt, darin, die Vor-
urteile der gebildeten Japaner gegen die Religion abzubauen und den
Lebenswert katholisch orientierter Wissenschaft lebendig darzustellen.

* Der Bildungshunger in Japan ist groB, so fiihrte der Redner aus. Die
Zahl der Universititen, die seit Ende des zweiten Weltkrieges von 47 mit
soooo Studenten auf 228 mit 550000 Studenten im Jahre 1956 angewach-
sen sind, liefert ZuBerlich den Beweis dafiir. Diese « Hochschulinflation»
bedingt es'zum Teil, daB fast fir jede Anstellung im kulturellen und wirt-
schaftlichen Bereich heute Hochschulbildung verlangt wird. Mehr als die
Hilfte der Universititen Japans sind privat. Unter diesen werden 17 von
den Protestanten geleitet, 13 sind ausgesprochen buddhistisch und 2z schin-
toistisch. Auf katholischer Seite bestehen 5 Universitdten, von denen 3
Spezialkollegien fiir Midchen sind. Volluniversititen sind die Sophia der
" Patres Jesuiten in Tokio und die Nanzan der Steyler Missionare in Nagoya.

Neben diesen Hochschulen mit vierjahrigem Lehrgang und anschlieBen-
den Postgraduierten-Kursen gibt es 15 katholische Kollegien, sogenannte
Junior Colleges, mit zweijihrigem Lehrgang, meistens fiir Midchen,
ferner 76°katholische Highschools (Obetgymnasien), 81 Mittelschulen
(Untergymnasien); 48 Volksschulen und 24 Spezialschulen. Den 333 ka-
tholischen Kindergirten wird in Japan cine grofie schulische Bedeutung
zugemessen. Die Gesamtzahl der Schiiler an diesen katholischen Lehran-
stalten betriigt 120000. An den eigentlichen Hochschulen in Japm sind
3400 Studenten und 1462 Studentinnen.

Es ist dem Bemiihen der katholischen Schulen zu danken, dall Denken
und Fiihlen der studierenden Jugend und der Offentlichkeit Japans fiir
religiose Fragen aufgeschlossen und empfinglich bleibt. Der direkte Weg
der katholischen Glaubensunterweisung ins japanische Volk ist schwer,
Religion gilt allgemein als tiberholt, als Relikt aus dem Mittelalter, als von
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der Wissenschaft voll ersetzt und verdringt. Im Leben der-Gebildeten
spielt Religion fast gar keine Rolle mehr. Was Geltung hat, ist einzig die
Wissenschaft. Die katholische Universitit vertritt darum vor der japani-
schen Offentlichkeit die Katholische Kirche, nach ihrem Bildungsziel und
Erziehungsmethoden beiirteilt man den Wert des katholischen Glaubens.
Bei der weltanschaulichen Orientierungslosigkeit und der Gefihrdung des
offentlichen Lebens durch Nihilismus und Kommunismus wird den katho-
lischen Hochschulen groBes Vertrauen entgegen gebracht. Thr EinfluB ist
weit stirker, als der Prozentsatz der Katholiken und der kathollschen
Anstalten im Gesamt des |apamschen Volkes erwarten lieB3e.

Der 'Ncorcalis_mus im Film'

Mit dem Wort «Neorealismus» bezeichnen wir heute jene.Bewegung
innerhalb des italienischen Filmschaffens, die gegen Ende des Zweiten
Weltkrieges aufbrach.und deren Werke durch die Verbindung eines
dokumentarisch-sobren Stils mit einer sozialkritisch und menschlich
tiefen Inspiration gekennzeichnet sind. Obwohl seine Schépfer noch leben
und weiterhin Filme drehen oder planen, scheint dieser michtige Impuls
im Augenblick seine Kraft verloren zu haben. So liegt denn ein Hauch von
Wehmut iiber den Studien, die-jetzt dem Neotealismus gewidmet werden
— sie gleichen beinahe posthumen Ehrungen.

Die Arbeit Martin Schlappners zieht insofern ans dleser Lage Nutzen,
als sic nun bereits versuchen kann, den Neorealismus als ‘ein Ganzes zu
sehen, Er will dieser Welt «einige Anschauung in geschichtlicher und
monographischer Beleuchtung» geben. Vor allem etfahren wir, und das
wird fiir viele eine Entdeckung sein, aus welchen Quellen die Bewegung
gespeist wurde, Es zeigt sich nimlich ein ganzer Reichtum geistesge-
schichtlicher und zeitproblematischer Implikationen, den aufzunehmen
wohl sehr viele Gebildete dem Film nicht zugetraut hitten, Sie miissen
jetzt der Evidenz Raum geben, daB Postulate des italienischen Literatur-
schaffens seit De Sanctis ebensowohl als auch die ganze Lebensatmosphiire
des Kriegs- und Nachkriegsitalien mit ihren menschlichen und sozialen
Problemen hier ihren Niederschlag gefunden haben. Dabei handelt es
sich nicht nur um Ausliufer von Diskussionen, die anderwirts statt-
fanden: die Werke des Neorealismus sind ihre lebendigen Kiristallisationen,
Es ist nicht zu viel behauptet, wenn man sie als einen bedeutenden Faktor
der nationalen BewuBtseinsbildung seit Kriegsende betrachtet. Mehr noch:
sie haben kraft ihrer kiinstlerischen Gestaltung eine allgemeine G\'iltigkcit
erreicht, die sie zu tibernationalen Eteignissen machte.

Schlappner geht nun innerhalb der Fxlmkunstgcschmhte den Einflissen
nach, die in den Stil des Neorealismus eingegangen sind. Das Wort schon
nimmt ja ausdricklich Bezug auf vorausgegangene verwandte Schaffens-
richtungen. Sie zeigen sich iiberall in Raum und Zeit des Filmgeschehens,
nicht zuletzt in der Friihzeit des italienischen Films selber, die 1916 ein
Werk wié «Sperduti nel buio» von Nino Martoglio hervorgebracht hatte.
Natiirlich muf3 bei dieser Gelegenheit auf den russischen Realismus der
Revolutionsjahre hingewiesen werden. Wenn auch die Theorien eines
Dziga Wertow nicht durchdrangen und nicht durchdringen konnten, so
haben doch unbestreitbar die Werke, die aus jenem kitnstlerischen Form-

.willen hervorgingen, eine grofie Wukung auf die Entwicklung der Film-

kunst ausgeiibt. Die Ubersetzungen einzelner Schriften Pudowkins durch
Barbaro, den vielleicht bedeutendsten Theoretiker des Neotrealismus,
bereits Anfang der dreiBBiger Jahre bilden die direkte Briicke zum S_til-
schaffen der Italiener. Zwar stimmt es nicht, dal Barbaro auch das Wort
«Neorealismus » geprigt hat (es findet sich als Bezeichnung-des englischen
Dokumentarfilmstils der Richtung Grierson etwa bei Cavalcanti in einem
Aufsatz von 1937 ~ cf. Lapietre, « Anthologie du Cinéma», 1946, S. 271) -,
aber die Analysen Schlappners machen klar, mit wieviel Berechtigung
Ttalien den Ausdruck fiir sich beanspruchte. Dies nun auch in dem Sinn,
dal der Neorealismus eine entscheidende Weiterentwicklung bedeutet,
die sich, im Blick auf den russischen Realismus, durch die Worte sozia-
listisch-revolutionir und sozial-menschlich andeuten lieBe. Dariiber
hinaus wird uns die Entwicklung gezeigt, wie sie innerhalb des Neo-
realismus selbst eingetreten ist und in Fellini einen der Hohepunkte er-
reicht hat. In diesem christlichen Filmschopfer ist det nut-soziale Realismus
Zavattinis iiberwunden auf einen umfassenden «Realismus» hin, den Fel-
lini selbst als Realismus der Person charakterisiert hat. Schlappner schlieft
sich an: «Durch das Werk Fellinis, wie es heute schon vor uns steht, hat
der Neorealismus seine tiefste Rechtfertigung erfahren. Er ist eingestiegen
in die unergtiindlichen Schichte der Seele. Er hat in Fellini erfahren, was
De Sica, der Poet des Humanen, Visconti, der Dramatiker der Gesell-
schaftskritik, Rossellini, dexr Sucher ins Geistige, Antonioni, der Poet der
Verzweiflung, Germi, der Erzihler von Elegien der Hoffnung, ihm nicht
zu geben vermochten: die spirituelle Vertiefung» (S. 271).

Die Andeutungen iiber das vorliegende Werk mdgen dem Leser eine
Ahnung geben von seinem Reichtum und einmal meht manche Gebildete
auf die menschlich-geistige Bedeutung des Phinomens «Film» aufmerk-

sam machen. Wir schulden dem Verfasser Dank fiir die Kenntnisse und

1 Schlappner Martin: Von Rosselhm zu Fellini. Das Menschcnbxld im neo
realistischen Film. Origo Verlag, Zunch 1958. 1393 Selten 16 Bild-
tafeln, Fr. 18.45. . -



Erkenntnisse, die er uns vermittelt. Im deutschen Sprachraum verdienen
Studien solcher Art, beim Mangel seriser Arbeiten im Gebiet des Films,
doppelte Erwihnung und ‘Empfehlung. Vielleicht mag solcher Einsatz
eines Tages das Wunder zustandebringen, die gexstlgcn Eliten doch noch

Biicher

Zur Erwachsenenbildung (eine Inhaltsangabe)

Es mehren sich die Schriften iiber Erwachsenenbildung von allen Sei-
ten. Es mehren sich ja auch die Einrichtungen, die sich mit dieser wichtigen
Sache befassen. Zur Information- sei auf folgende Schriften hingewiesen:

Piggeler Franz: Einfiihrong in die Andragoglk ‘A.‘Henn-Verlag, Ra-
tmgen b. Diisseldorf 1957, 240 Seiteﬂ

In vier Abschnitten werden behandelt.

a) Struktur und Eigenart der Erwachsenenbildung;

b) institutionale Formen der Erwachsenenbildung (ottsgebundene Bil-
dungswerke, Abendvolkshochschulen, Volkshochschulheime, Heim-
volkshochschulen, Akademien, Institute, Seminare, Miitterschulen und
Elternschulen, Settlements, Nachbarschaftsheime, Gemeinschafts-
hiuser usw.;

c) Erwachscnenblldung in Bekennmls und Entscheidung (vor allem die
Eigenart katholischer Erwachsenenbildung);

d) die Notwendigkeit einer Theorie der Erwachsenenbildung.

Meisner Helmut: Religitse Grundlagen der Erwachsenenblldung.
A. Henn-Verlag, Ratingen 1957, 116 Seiten.

-Meisner behandelt: Die Bildungssituation der. Gegenwart Urgrund
alles Menschlichen, Religion als Abstand vom Menschlichen {der Mensch
als Geschépf, der Mensch als Mysterium) ~ Der einmalige Mensch —
Schwerpunkte der Bildung (Geist und Materie, Ewlgkelt und chhchl\elt
Wahrhelt und Nutzen) Bildendes Tun ’

Scherer Georg, Albrecht Beckel, Piiggeler.Frahz': Gemeinde und Er-
wachsenenbildung. A. Henn-Verlag, Ratingen 1958, 104 Seiten.

Die drei Autoren behandeln den naturrechtlichen, den gemeinderecht-
lichen, den sachlichen Gesichtspunkt. Bemerkenswert ist, daB3 in Deutsch-
land und zumal im gt&Bten Bundesland Notdrhein-Westfalen nicht nur

*

Muhler Dr. Emil: Die Soziallehre der Papste. Isar-Verlag, Miinchen
1958, 338 Seiten.

Dr. rer. pol. Emil Muhler $teht seit vJelen Jahren in der praktischen
Sozialarbeit. Seine Beschiftigung mit der «Soziallehre der Pipste » brachte
ihm einen Lehrauftrag an die Miinchner Universitdt, den er neben seiner
Titigkeit als'-Pfarrherr und als Vertreter der katholischen Kitche im
Bayerischen Senat wahrnimmt,

Muhler gibt eine Ubersicht tiber simtliche sozialen Enzykliken nebst
ciner historischen Einleitung. Dann wird das Fundament der Soziallehre,
der GrundriB, gezeichnet: Objektive Ordrung mit den drei Grundpfeilern:
Gott — Mensch — Welt. Daran schlieBt. sich der Aufril an: Familie —
Staat — Wirtschaft — Kirche. Grundrill und Aufrifl zusammen bilden die
Statik der christlichen Gesellschaftsordnung. Fiir die Dynamik sorgen die
drei Ordnungsprinzipien: Solidaritit — Autoritit — Subsidiaritit, und die
drei Ordnungskrifte: Soziale Gerechtigkeit — Sozmlc Liebe — Macht und
Gewalt.

Alte, ewig neue Probleme — wie Eigentum, Arbeiterbewegung, Ge-
werkschaft, Klassenkampf, Streik — wechseln mit den modernen Fragen:
Mitbestimmung, Gewinnbeteiligung, Entproletarisierung. Auch bei den
“sozialen Systemen begegnen uns alte Bekannte: Liberalismus, Kapitalis-
mus, Sozialismus; und hochst aktuelle bilden den AbschluB: ImpenahS-
mus, Solidarismus, berufsstindische Ordnung u. a.

" Die einzelnen Probleme und Abschaitte werden so behandelt, daB zu-
erst eine Einfiithrung in die Problemlage von seiten des Verfassers gegeben
wird; dann folgen knappe und treffsichere Thesen iiber den Gegenstand,
mit jeweiliger Angabe der entsprechenden Texte aus den pipstlichen
Rundschreiben und endlich die wichtigsten Texte im Wortlaut selbst.

fiit den Film zu interessicren — dic Eliten, die ohne Zweifel in einem h&he-

ren MaB als die Produzénten dafiir verantwortlich sind, daff die Massen
weiterhin mit Heimatfilmen verdummen, statt mit menschenwurdlgen
Werken in ihrem Menschsein geft')rder't‘werden. S. B,

die neutralen und staatlichen; sbndern auch’ die freien und:‘kirchlichen
Einrichtungen die Férderung von seiten der éffentlichen Hand genieBBen.
Mit Recht wird darauf hingewiesen, daf tiefergehende Bildung auch welt-
anschaulich fundiert sein mubB.

Ballauff Theodor: Erwachsenenbildung, Sinn und Grenzen. Verlag :
Quelle & Meyer, Heidelberg 1958, 163 Seiten.
Prof. Ballauff unternimmt ecine lehrmidBige Systematik: Abgrenzung
der Erwachsenenbildung — Begriindung und Aufgaben der Erwachsenen-
bildung — Prinzipien und Kriterien — Dic Methoden ~ Die Gebicte und

“Themen der Erwachsenenbildung - Die Teilnehmer und Mitarbeiter —

Die Eintichtungen der Erwachsenenbildung — Grenzen und Gefahren.

Reuter Rudolf: Erwachsenenbildung. Verlag der Lowe Dr., Hans Rey—

_kers, Koln 1958, 286 Seiten.

"Reuter bietet eine umfassende B1bhograph1e der Erwachsenenbxldung,
wobei auch wichtige Zeitschriften-Aufsitze einbezogen sind. Die Biblio-
gtaphie ist auBerordentlich reichhaltig, wenn auch das Schwergewicht in
den Jahren 1920-1933 liegt. Leider fehlen die Angaben iiber die kirchlichen
Bemithungen, sowic auch die gesamte auslindische Literatur. Es wiire

-auBerordentlich wiinschenswert, daB sowohl die angelsichsischen Be-

miithungen wie auch die Methoden det Kommunisten einbezogen wiirden.
Die negative und positive Auseinandersetzung -mit jenen Besttebungen xst
unbedingt notwendig.

Die Schriften bieten manche niitzliche Ubersichten und Angaben iiber
Institutionen, Methoden, Schriften, Uberlegungen. Aber neue Gesichts-
punkte sind bisher doch noch trecht spirlich vothanden.” Sowohl vom
politischen wie vom sozialen und besondets auch vom religitsen und sitt-
lichen Standpunkt aus ist die Frage der Erwachsenenbildung sehr dring-
lich. Aber ihr. Studium mul} auf moglichst. breiter Basis und vor allem
mit der notigen Weite und Tiefe des Blickes unternommen werden. Dazu
konnen die genanaten Schriften manch brauchbares Material und Ein-
stlegmoghchkemen bleten . ] Dd.

Fiir jeden in det Lehrtitigkeit, der Publizistik oder praktischen Sozial-
arbeit Stehenden ein treffliches Hilfsmittel, ganz auf den pipstlichen Leh-
ten aufgebaut. . Dd.

'

Brepohl Wilhelm: Industrievolk im Wandel von der agraren zur
industriellen Daseinsform, dargestellt am Ruhrgebiet. J. C. B. Mohr
(Paul Siebeck), Tiibingen, 1957. 400 Seiten, Leinen DM 36.—.

Eine glinzende, beispielhafte Monographie cines der wichtigsten In-
dustriegebiete der Welt.

Am Beispiel des Ruhrgebiets wird imi Sinne einer sozialen Volks-
kunde geschildert, durch welche Umformungen aus einem biuerlich-
lindlichen Volk ein Industrievolk geworden ist. Der Verfasser verbindet
dabei sorgfiltige geschichtliche Forschungen mit empirischen Etrhebun-
gen. Ausfiihrlich werden die geistesgeschichtlichen Entwicklungslinien
verfolgt.’ Vier Modellerlebnisse haben diese Entwicklung geprigt: Die
ermbglichte Ausbildung grofer- Rdume mit gleicher Verwaltung und
gleichen Gesetzen — lindlich-religiose Bewegungen — Umgestaltung durch
die Industrie und das Arbeitsleben in den Betrieben — schiieBlich die aus
dem Sozialismus stammenden Formbkrifte,

Auf diesen geschichtlichen Grundlagen wird eine Gegenwartsvolks-
kunde eines Industrievolkes entworfen, das aus so verschiedenen Elemen-
ten zu einer merkwiirdigen Einheit verschmolzen ist. Ein abschlielender
Teil wendet sich-den Problemen von heute und den in die Zukunft wei-
senden Fragen zu (Volksbildur_:g - Vermassung - Eatstehung neuen
Volkstums — Das Rheinisch-Westfalische).

Die Studie zeigt, wie etstaunlich tiefe und reiche Kenntnisse eine
systematische Sozialforschung zu vermitteln vermag. Das Werk diirfte in
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keiner groBeren Bibliothek, zumal in keiner soziologisch interessierten
fehlen. ‘

In derselben Sammlung der Forschungsstelle der Universitit Miinster
in Dortmund erschienen u. a. die Schriften:

Band IT: Bergmann und Zeche. Die sozialen Verhiltnisse einer Schacht-
anlage des nérdlichen Ruhrgebiets in der Sicht der Bergleute, In Verbin-
dung mit Wilhelm Kleiber, Otto Neuloh, Helmut Paul, Rudolf Schmitz,
bearbeitet von Professor Dr. Catl Jantke, Hamburg. 1953, VIIf255 Seiten,
brosch. DM 16.50.

Band 12: Die Wohnwiinsche der Bergarbeiter. Soziologische Erhebung,

<

Eingesandte Biicher

(Besprechung fiir ausdriicklich verlangte Biicher vorbehalten)

Bopp Dr. P. Hartwig, OFM: Die sozialen Strémungen des mo-
dernen Katholizismus. Ein Beitrag zum Verstdndnis des heu-
tigen Gesellschaftsbewusstseins. Reihe «Kirche und Volk»,
Pand VII. Amerikanisch-Ungarischer Verlag, Koln, 1958. 113
Seiten, brosch.

Boulard F. / Fichter J. H. / Houtart Fr. / Laloux G. / Mendras

H./ Szabo D.: Paroisses urbaines, Paroisses rurales. Editions -
- Casterman, Tournai, 1958. 224 S., brosch. bFr. 84.—.

Boylan Eugene: Der allgewaltig Liebende. Verlag Ferd.
Schoningh, Paderborn, 1958. Auslieferung: Becket-Verlag, Zii-
rich. 424 S., Leinen Fr. 21.25.

Brock Erich: Befreiung und Erfiillung. Grundlinien der Ethik.
Artemis-Verlag, Ziirich und Stuttgart, 1958. 396 S., Leinen.
Catholicisme Anglais. «Rencontres», Bd. 53. Les Editions du
Cerf, Faris, 1958. 455 S., brosch.,

Buber Martin: Das Buch der Preisungen. Jakob Hegner Ver-
lag, K6ln und Olten, 1958. 209 S., Leinen DM 12.80.
Chauchard Paul: Wissenschaftlicher Materialismus und christ-
licher Glaube. Verlag Styria, Graz-Wien-Koln, 1958. 208 S.,
Leinen S 72.—/sFr. 9.—.

Soeben ersclien
JOHANNES ROSCHE SJ.

Leben in Gottes Hand
152 Seiten, glanzfoliekaschiert, Fr. 5.80

P. Rosche SJ, als Ménnerseelsorger mit den Lebenssitua-
tionen des Christen ih der Welt eng vertraut, gibt in
diesem Bandchen eine Fiille von Motiven und Anregun-
gen, wie der, ach, so vielbeschaftigte Laie zur Gewil3heit
einer ernsten und stéindigen Gottverbundenheit, kurz:
zu einem geistlichen Leben kommen kann. P, Rosche ver-
steht es, die banalsten Dinge — und diese sind es, seien
wir ehrlich, die dem Christen am meisten «zu schaffen
machens — behutsam aufzugreifen und zum Leuchten
zu bringen,

Durch Ihre Buchhandlung
TYROLIA-VERLAG INNSBRUCK -WIEN - MUNCHEN

Herausgeber: Apologetisches Institut des Schweizerischen
katholischen Volksvereins, Zirich 2, ScheideggstraBe 45,
Tel. (051) 27 26 10/ 11.

Druck: H. Bdrsigs Erben AG., Zirich 8.

Ab t. und Inser h Administration
«Orientierung», Zunch 2, ScheideggstraBie 45, Tel. (051)
27 26 10, Postcheckkonto Vill 27842,

ﬁbonnemomsprene Schweiz: Jihrl. fr. 12.—; halb.
jghrl. Fr. &.—. Einzahlungen ouf Postcheckkonto  VIII
27842, - Belgien-Luxemburg: Jéhrl. bFr. 170.-.
Bestellungen durch Administration Orientierung. Einzah-
lungen an Société Belge de Banqua S. A., Bruxellos,
C.C.P.No.218505. - Deutschland: DM 12.-

und Anzeigenannahme durch Administration Onanhsrung,
ScheideggstraBe 45, Zirich 2. Einzahlungen an Volks-
bank Mannheim, Mannheim, Konto Nr. 785, PschA. Lud-
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Deutung und Kritik der Wohnvorstellungen eines Berufes. In Verbindung
mit Gunther Ipsen und Heinrich Popitz, bearbeitet von Elisabeth Pfeil.
1954, XIf121 Seiten, brosch. DM 8.80.

Band 13: Die deutsche Betriebsverfassung und ihre Sozialreformen
bis zur Mitbestimmung. Von Regierungsrat Dr. Otto Neuloh, Dort-
mund. 1956, -XIV/307 Seiten, Leinen DM 29.80.

Band 16: Technik und Industriearbeit. Soziologische Untersuchungen
in der Hiitfenindustrie. Von Heinrich Popitz, Hans Paul Bahrdt, Eenst
August Jiires, Hanno Kesting. 1957, XII/224 Seiten, Leinen DM 25.—.

J. Dd.

Chélini Jean: La ville et 1’église. Premier bilan des enquétes
de gnciologie religieuse urbaine. Les Editions du Cerf, Paris,
1958. 364 S., brosch.

Collard E. / Dellepoort J. / Labbens J. / Le Bras G. / Leclercq
J.: Vocation de la sociologie religieuse, Sociologie des voca-
tions. Editions Casterman, Tournai, 1958. 244 S., brosch. bF'r.
84.—.

Coreth Emerich, S, J.: Aufgaben der Philosophie. Band 2 der
«1’hilosophie und Grenzwissenschaften». Verlag Felizian Rauch,
Innsbruck, 1958. 210 S., brosch. .

Elternschulung. Heft 15 der Schriftenreihe «Formen und Fiih-
rens. Hrsg. Institut fiir Heilpddagogik, Luzern. St.-Antonius-
Verlag, Solothurn, 1958. 160 S., brosch. Fr. 7.50.

Evely Louis: Du selbst bist dieser Mensch. Verlag Styria,
Graz-Wien-Kéln, 1958. 252 S., Leinen S 78.—/sFr. 13.40.

de Fabrégues Jean: J.-M. Vianney — Der Zeuge von Ars.
Apostcl in einem Jahrhundert der Verzweiflung. Verlag Her-
der, Freiburg i. Br., 1958. 272 S. Leinen.

Filthaut Theodor / Jos. Andreas Jungmann, S. J.: Verkiindi-
gung und Glaube. Festgabe fiir Franz X. Arnold. Verlag Her-
der, Freiburg i. Br., 1958. X/360 S., Leinen DM 24.50.

Fischer-Barnicol Hans: Handlanger Gottes. Ein Bericht iiber
den Bauorden. Verlag Josef Knecht, Carolusdruckerei, Frank-
furt a. M., 1958. 200 S. und 15 Bildtafeln, engl. Broschur DM
6.80, Leinen DM 8.80.

Fleckenstein Joachim Otto: Gottfried Wilhelm Leibniz. Barock
und Universalismus. Ott Verlag, Thun—Miinchen, 1968. 200 S.,
5 Zeichn., 9 Kunstdrucktafeln. Leinen Fr. 15.45/DM 14.90.

NEUERSCHEINUNGEN

Yves Congar « Christus - Maria - Kirche
Uebersetzt von Hans Broemser, 84 Seiten kart. DM 4.20 I

Dieses neue Werk Congars tritt fir eine christliche
. Begegnung im Geiste des Konzils von Chalcedon ein.

Es behandelt die menschliche und. gétiliche Natur
Christi und die theologische Stellung Mariens und der
Kirche -im Heilsplan Gottes. Ein offenes Wort an die
Christen aller Konfessionen, das Gehdr und Antwort
verdient.

G. Salet « Reichtum der christlichen Lehre

_Uebersetzt von. Dorothea de Lutzel. 200 Seiten, Leinen
DM 10.80

«Das Werk, keine systematisch geschlossene Glaubens-
lehre, nimmt den leser in doppelten Anspruch, Seine
Darstellungsweise enthélt eine Dynamik, der man am
liebsten in einem Zuge folgen mdchte; sie ist sehr
verstandlich und einfach und fihrt in eine tiefe Me-
ditation der Wahrheiten des Heils... Eine ausser-
ordentlich lebendige Darstellung unseres Glaubens-
gutes.» P. Otito Semmelroth S.J.

Auslieferung fir die Schweiz:
Meinrad-Verlag, Einsiedeln
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Nachdruck mit genauer Quellenangabe gestattet: «Orientierung», Ziirich



